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De la libertatile juridice
la libertatea ontologica

Eseu

|I. Despre libertate
si libertatile juridice

Orice Tncercare in sfera stiintelor umaniste de a
caracteriza si de a explica omul in individualitatea
sa sau in relatile sociale se raporteaza si la
problema libertatii. Este firesc sa se intample asa,
deoarece libertatea este esential legata de fiinta
umana dar si de fenomenalitatea existentiala a
omului. Existenta omului nu are sens fara a lua in
considerare libertatea prin care omul devine din
individ persoana si creator de sensuri si
semnificatii. Importanta acestei realitati existentiale
consta si in faptul ca omul este singura fiinta creata
a carei dimensiune ontologica fundamentala este
libertatea. Prin aceasta, el fiind nu numai o fiinta
naturala, dar si o fiinfa spirituala. Libertatea, ca
determinare ontologica, face diferenta dintre individ
si persoana. Numai omul, ca persoana, este o fiinta
libera, nu si individul. Constantin Noica spunea in
acest sens ca ,unde nu este libertate este numar”,
deoarece numarul este expresia conceptuala a
generalitatii abstracte si nedeterminate ce
caracterizeaza orice structura existentiala umana,
bazatda numai pe fenomenalitatea existentiala a
»eului’, nu si pe ,sinele” mai adanc al fiintei umane.

Parintele Dumitru Staniloaie spunea ca omul
.este taina si lumina, este o taina a luminii”. Am
putea incerca sa spunem ca omul este si o taina a
libertatii, deoarece prin aceasta trasatura a sa, de a
fi liber, se diferentiaza si se opune determinismul
natural si temporar, necesitatii legilor repetative ale
naturii, transfigureaza existenta de la ,ce este” la ce
Jrebuie sa fie”, adaugand acesteia valoare si sens.
Prin libertate ca dat existential, se poate concepe si
intelege toata maretia si splendoarea existentei
umane, atat in raport cu sine insusi, in relatie cu
societatea, in relatie cu Dumnezeu, si cu intreg
universul.

Cu toate ca filosofia, stiintele juridice,
antropologia, morala si alte discipline abunda de
conceptualizari si teorii si descrieri ale libertatii
umane, nu se poate spune ca s-a ajuns la o
intelegere deplina a sensurilor si semnificatiilor
libertatii, mai ales daca este privitd nu numai din
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perspectiva rationalitatii, dar ca dat existential, ca
determinare ontologicd a omului. latd de ce
libertatea este o taind a omului, dar care nu
inseamna scepticism sau neputinta ratiunii de a
intelege, ci, mai degraba, faptul ca, capacitatea si
vocatia sa se adanceasca tot mai mult in sensurile
profunde ale libertatii ontologice. Desi este un dat
existential al omului, libertatea este vie, nu este
incremenitd n structuri abstracte, ci este legata de
devenirea omului si a societatii.

Intre libertate si iubire este o legatura indisolubila,
deoarece, asa cum arata teologia ortodoxa,
adevarata libertate este determinata de comuniunea
de iubire dintre om si Dumnezeu si prin Dumnezeu,
intre om si semenii sai si tot universul. Incontestabil,
filosofia, in primul rand, dar si alte stiinte, aduc o
contributie importanta la intelegerea conceptuala a
libertatii umane, intelegere care ramane in sfera
rationalitatii, a conceptelor abstracte, fie ele si
morale sau utilitariste si mai putin angajeaza
existential fiinta umana. Libertatea este gandita de
filozofie ca o dimensiune a eticului, ceea ce evident
este corect pentru ca incontestabil libertatea este si
principiu si valoare a eticului uman. Kant ramane
desigur unul dintre principalii ganditori care au adus
o contributie esentiala la fenomenologia libertatii
umane, in dimensiunea sa morala. Filosoful a
incheiat Critica ratiunii practice cu o concluzie ce
sintetizeaza intreaga sa gandire si opera: ,Doua
lucruri umplu sufletul cu admiratie mereu noua si
crescanda veneratie, cu cat mai des si mai
perseverent se ocupa reflectia de ele: cerul instelat
deasupra mea si legea morala in mine” 1.

Acest profund si frumos dicton este, de fapt, o
baza rationala pentru unificarea celor doua domenii
ale investigatiei umane, dar si al existen{ei omului,
respectiv al naturii si al moralitatii. Reprezinta
totodata un temei pentru intreaga conceptie morala
a filosofului de la Konigsberg. Pentru ca o morala
construita pe baza a trei postulate, dintre care doua
se afla deasupra relatiilor interumane - Dumnezeu si
sufletul nemuritor - sa poata fi interpretata ca unind
fnaltul ,cerului instelat”, in care sunt proiectate
aceste idei cu libertatea sinelui profund al omului,
este nevoie de o alta structura conceptuala decat

3] —

Restituiri Pitesti nr. 2/2018



Eseu

cea folosita pentru investigarea naturii, si anume,
asa cum arata Kant, este nevoie de concepte ale
ratiunii practice, care au si valoare constitutiva
existentiala. In aceastd constructie, conceptul de
libertate se dovedeste a fi indispensabil, datorita
asocierii sale cu fiinta rationala, sediu al sinelui mai
adanc al omului. Spunea filosoful roman Constantin
Noica ca pentru a ajunge la libertate ,trebuie sa fii
infidel eului in drumul catre sine”. Ascendentul moral
al libertatii face ca prin ea celelalte doua idei
rationale, respectiv existenta Ilui Dumnezeu si
existenta sufletului nemuritor, sa Tsi paraseasca
statutul de idei transcendente, regasindu-se in
imanentul moral prin care ele pot fi intelese si in
anumite limite demonstrate. De aceea, Kant
numeste libertatea ,cheia de bolta” a intregului
sistem al ratiunii pure. Am subliniat faptul ca in
gandirea kantiana si de altfel in rationalismul
filosofic si chiar in orientarile protestante crestine
inclusiv cele panteiste sau deiste, Dumnezeu nu
este conceput ca persoana, iar sufletul si libertatea
nu ca realitati, ci ca idei rationale.

Perspectiva kantiana asupra libertatii, in opinia
noastra, formeaza o nota distincta in raport cu toate
celelalte sisteme metafizice care abordeaza
problema libertatii, deoarece este legata de ratiunea
practica, transformatoare a omului, de vocatia si
capacitatea fiintei umane de a se manifesta creator
in cadrul existentei naturale, de a crea si conferi
sensuri gi valori.

Gandirea realista si materialista filosofica si
pragmatismul concep libertatea in raport cu
necesitatea. Libertatea este infeleasa nu atat ca un
aspect esential, definitoriu, complet diferit de
determinismul actual si temporar, ci mai ales ca o
consecinta a acestui determinism. Altfel spus, n
realismul si materialismul ontologic, libertatea nu
este decat o forma a necesitatji, a determinismului,
pe care il poate depasi, dar nu il poate transforma
sau transfigura spiritual. Consecinta este
subordonarea libertatii si, implicit, a omului
determinismului natural. Este celebra in acest sens
conceptia materialista despre libertate ca fiind
.necesitatea infeleasa”.

Aceasta intelegere a libertatii ca fiind
determinata de ordinea valorica, spirituala sau
juridica este Intalnita si in forme mai rafinate ale
gandiri teologice sau filosofice si indiscutabil
proprie gandirii juridice. ,Ordinea”, indiferent de ce
natura ar fi, exprima necesitatea, limita si chiar
constrangerea, toate acestea fiind contrare prin
intelesuri libertatii umane ca dat existential.
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Raportul dintre libertate si necesitate, dintre
libertate si lege, morala sau juridica este unul
recesiv. Necesitatea ca ordine, indiferent de natura
si configuratia ei este termenul dominat, iar
libertatea cel recesiv. Sigur, libertatea nu decurge
din necesitate, fie aceasta si ordine spirituala, nu
este determinatd de o astfel de necesitate ca in
conceptia materialista. Ca existent, libertatea este
diferita de necesitate, dar in raport cu ordinea a
carei expresie este necesarul, libertatea este
intotdeauna recesivd si neimplinitd. in raport cu
necesitatea unei ordini exitentiale, ca termen
recesiv, libertatea nu este niciodata deplina, nu este
implinita, ci se afla intotdeauna in precaritate.

In studiile anterioare consacrate libertati am
vorbit despre astfel de precaritati specifice ordinii
existentiale in care se afla omul. Ne referim la
diferite forme si neimpliniri ale libertatii umane dar
care nu au un sens peiorativ, ci care sunt expresia
libertatii si nu a determinismului natural. lata cateva
astfel de forme: libertatea naturala, libertatea
morala, libertatea culturala, libertatile sociale si
juridice.

In acest context, se pune intrebarea daca exista
impliniri ale libertatii, chiar si intr-un sens absolut,
fara un raport recesiv cu ordinea de orice natura ar
fi, fara limita si cu o deschidere infinita spre
absolutul existential. Raspunsul nostru este
afirmativ: este libertatea spiritului uman, care,
parafrazdndul pe Parintele Arsenie Boca, se afld in
aceasta lume gsi totdeauna mai presus de ea. Este
libertatea ontologica adevarata, care, asa cum vom
ardta mai jos isi are temeiul nu in necesitatea unei
ordini exterioare, ci in comuniunea de iubire dintre
Dumnezeu si om, izvorul nesecat al libertatii si iubirii
fiind Dumnezeu.

Abordarea problematicii libertatii, pe care o
intdlnim in sgtiintele juridice, are particularitati
conceptuale multiple si, am spune noi, de multe ori
mai importante decat conceptiile filosofice despre
libertate, deoarece juridicul reprezintda o stare a
existentei umane, o caracteristica a starii sociale,
deosebitda de starea naturald, materiala. Este o
stare contemporana a existentei umane, respectiv
Lstarea juridica”, ce cuprinde o ordine existentiala
bazata pe doua realitati: norma juridica si libertatea.
Dreptul nu poate fi conceput in afara ideii de
libertate. Sistemul normativ, aspectul cel mai
important al dreptului, isi are sensurile si
legitimitatea Tn existenta umana, aceasta din urma
avand ca dat fiintial libertatea.
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Dar despre ce fel de libertate se poate vorbi in
normativismul juridic si Tn categoriile si conceptele
dreptului? Inevitabil, este vorba de o libertate a
normei juridice, o libertate construita, si nu un dat
existential. Trebuie sa subliniem ca norma juridica
implica si constrangerea, ca de altfel orice ordine
existentiala aplicatda fenomenologiei umane. Apare
un paradox important pe care l-au semnalat si unii
autori din domeniul metafizicii crestine, si anume
coexistenta constrangerii juridice, iar pe de alta
parte a libertati omului, ambele fiind esentiale
pentru ordinea specifica starii juridice in care omul
contemporan se afla.

Este interesant si un alt aspect, si anume acela
ca norma juridica nu arata ce este libertatea, nu o
defineste, nu ii arata sensurile, ci numai situatiile in
care libertatea este ingradita. Mai mult decéat atat,
este bine sa observam ca, spre deosebire de
metafizica si de etica, norma juridica nu exprima si
nu conceptualizeaza libertatea ca atare, ci numai
libertati sau drepturi, adica aspectele fenomenale
ale manifestarilor umane in mediul social, prin
natura sa un mediu relational. Este evident ca
sistemul normativ juridic nici nu ar putea sa
defineasca libertatea ca atare, pentru ca exista
incompatibilitate existentiala ntre constrangerea
normativa, iar pe de alta parte libertatea ca dat
ontologic. Acest aspect este regasit si in doctrina,
in conceptia juridica asupra libertatii. La o analiza
mai atenta a teoriei juridice despre libertate, chiar si
a conceptiilor jusnaturaliste, se observa absenta
definitiei libertatii. Doctrina juridica postuleaza
libertatea omului si evidentiaza continutul libertatilor
juridice, limitele acestora, dar nu definesc libertatea
ca dat ontologic. Legea, inclusiv Constitutia, sau,
intr-o sfera mai larga, tratatele si conventiile
internationale, nu explica, nu caracterizeaza si nu
definesc libertatea, ci numai libertatile omului pe
care le consacra. Se poate spune ca sistemul
normativ juridic care are drept componenta
necesitatea ca ordine normativa si, pe de alta parte,
ca libertatile omului consacrate de aceasta ordine
prezinta urmatoarele caracteristici:

1. Nu este consacrata libertatea existentjala,
imposibil de analizat prin norma juridica, ci numai
libertatile construite de Tnsasi norma juridica, ca
expresie a vointei legiuitorului la un moment istoric
determinat. Tn acest context, este interesant s&
semnalam totusi ca prima Constitutie a lumii,
respectiv cea a Statelor Unite ale Americii, in forma
sa initiala, nu consacra si, deci, nu exprima normativ
niciuna dintre libertatile juridice. Doctrinarii spuneau
la vremea respectiva ca Legea fundamentala nu
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poate sa reglementeze libertati pentru ca ea insasi
exprima libertatea. Ulterior, prin amendamentele
adoptate, aceasta situatie s-a schimbat si in ceea ce
priveste Legea fundamentala a Statelor Unite ale
Americii. Tn sfera libertatilor si drepturilor
constitutionale, desigur libertatea individuala este
cheia de bolta. Daca studiem Constitutia Romaniei,
constatam aceleasi aspecte pe care le-am
mentionat mai sus, si anume imposibilitatea definirii
normative sau explicarii rationale a libertatii
individuale. Art. 23 alin.(1) din Constitutia Roméaniei
consacra libertatea individuala, siguranta persoanei
si inviolabilitatea acestora: ,Libertatea individuala si
siguranta persoanei sunt inviolabile”. Inviolabilitatea
ramane totusi si in sfera relativismului
fenomenologic juridic, deoarece Tinsasi norma
juridica constrange libertatea si, mai mult decat atat,
exercitarea libertatii individuale poate fi restransa
prin mijloace statale;

2. Libertatile juridice care, spunem noi, isi au
sursa in libertatea ontologica a omului, sunt
caracterizate prin expresii negative, adica obligatia
generala a statului de a nu le ingradi si, mai rar, prin
obligatiile pozitive ale statului de a le promova. Mai
sunt aratate uneori si situatii concrete in care
libertatea este ingradita. Altfel spus situatii legitime
in care statul, in conformitate cu legea, poate
restrAnge exercitarea unor drepturi sau libertati;

3. Libertatile juridice sunt intotdeauna limitate si
conditionate. Intreaga constructie a sistemului de
libertdfi juridice se bazeazd pe conceptul
.coexistentei libertatilor” care este firesc pentru
fenomenologia ordinii juridice si in acelasi timp si
sociale;

4. Libertatile juridice consacrate normativ sunt
expresia demnitatii omului Tn cadrul societatii
organizate statal. Titularul lor, omul sau ,individul”,
cum se spune in doctrind, poate sa opuna aceste
libertati puterii statale, poate sa ceara respectarea
lor. Eficienta unei astfel de conduite specifice
demnitatii umane in mediul social este conditionata
de doua aspecte majore: a) gradul de constientizare
a libertatilor juridice de catre titularul lor; b) eficienta
mijloacelor juridice de garantare a acestor libertaj.

5. Mai este un aspect important pe care il regasim
mai ales in instrumentele juridice internationale
privind drepturile si libertatile omului si anume
expresia folosita in preambulul acestora, in sensul
ca statele semnatare ,recunosc” drepturile si
libertatile pe care le consacra. Aceasta expresie
este foarte importanta pentru ca evoca ideea de
libertate existentiala a omului, anterioara libertatilor

h —
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juridice si in raport de care drepturile si libertatile
specifice starii juridice a omului isi gasesc
legitimitatea. "A recunoaste” inseamna a admite ca
libertatea este un dat al fiintei umane si nu doar o
constructie juridica;

6. Norma juridica, mai ales in conditiile vointei de
~hormare juridica” pe care societatea contemporana
0 cunoaste, se departeaza din ce in ce mai mult de
valorile umane. Este o structura abstracta, generala
si impersonala a carei legitimitate nu este una
valorica, ci una a unei recunoasteri formale in cadrul
sistemului normativ avut in vedere. Abandonarea
valorilor are drept consecinta relativismul normativ
bazat aproape exclusiv pe vointa pura a legiuitorului
la un moment istoric determinant.

7. Exista totusi un aspect pe care concepiiile
filosofice sau de alta natura despre libertate nu au
posibilitatea sa 1l realizeze; libertatea unitda cu
norma juridica il poate infaptui. Este vorba de
garantarea libertatilor juridice, evident nu a libertatii
ontologice. Normele juridice, care consacra libertatj,
impreuna cu justitia, au aceasta menire de a putea
garanta libertatile individuale in fata ingerintelor sau
abuzurilor de tot felul ce pot exista intr-o societate
organizata statal. Numai sistemul normativ si, n
special, cel constitutional, poate sa garanteze
fiecarui om ca libertatile recunoscute sau
consacrate de lege pot fi aparate, in primul rand in
fata puterii statului, care oricand poate deveni
discretionara, dar si fata de imixtiunile altor subiecti
de drept in sfera propriei libertati. Garantarea
libertatilor individuale, prin norma juridica, este o
cerinta a statului de drept. Realitatea garantiilor si
eficienta mijloacelor juridice de aparare a drepturilor
si libertatilor subiective este o chestiune care tine de
particularitatile fiecarui stat, sistemul de
guvernaméant, formele concrete de realizare a
puterii statale, raporturile dintre stat si cetateni si, nu
in ultimul rand, eficienta actului de justitie.

In ceea ce priveste relatia complexa dintre
sistemul juridic normativ, iar pe de alta parte
societate, se poate constata ca in
contemporaneitate sistemul juridic are tendinta de a
avea propria sa autonomie functionala, in afara
determinarilor obiective sau subiective pe care le
transmite societatea. Autonomia juridicului incearca
sa se transforme dintr-o structura secundara,
fenomenologica si ideatica, intr-una cu realitate
proprie, cu puterea de a impune ordinea sa ordinii
sociale si naturale. In acest context, libertatile
juridice consacrate normativ incearca sa determine
libertatea existentiala a omului, explicand-o,

ordonand-o si conditionand-o. Este o situatie
contrara realitatii firesti; fenomenologia juridicului
trebuie sa fie conditionata, determinata, de
existenta omului, ca persoana, si de particularitatile
existentei sociale si nu invers. Este o expresie a
dictaturii prin drept, chiar si 1n societatile
democratice, deoarece legitimitatea normei juridice
se afla, intr-o astfel de situatie contrara firii, doar in
vointa si interesele guvernantilor, care se exprima,
paradoxal, in numele poporului.

Realitatea mai sus descrisa, specifica societatii
contemporane, are consecinte negative, in sensul
ca omul, ca persoana, singurul titular al libertatii
ontologice, nu isi mai congtientizeaza propria sa
libertate si asteapta ca ordinea normativa, statul sau
chiar justitia, sa-i confere libertatea de care are
nevoie. Se poate spune ca, intr-o asemenea
situatie, neconstientizandu-si propria sa libertate,
omul contemporan nu exista autentic, ci traieste prin
delegatie, existenta sa fiind determinata exterior de
normativismul statal si juridic, asa cum mentionam
mai sus, abstract, impersonal si, de multe ori, lipsit
de sensul valoric.

Desigur, conceptiile jusnaturaliste pun in evidenta
libertatea ca dat ontologic al fiinfei umane si
incearca sa realizeze trecerea de la libertatea ca
esenta ontologica la libertatile ca fenomen social,
specifice starii juridice a omului si determinate
normativ. Spunem noi ca niciuna dintre formele
conceptiilor jusnaturaliste nu reuseste sa faca pe
deplin o asemenea trecere, iar incercarea de a
pastra in cadrul libertatilor juridice imuabilitatea si
prestigiul libertatji ontologice este de cele mai multe
ori nereusita.

Retinem, in acest context ideatic, ca libertatile
juridice, ca element structural al starii juridice a
omului, au ca temei metafizic principiul coexistentei
libertatilor, postulat de altfel si de justnaturalism, dar
si de Declaratia franceza a drepturilor omului din
1789. Este o expresie fireasca a existentei sociale a
omului, Tnieleasa prin limitele si nu prin absolutul
libertatii existentiale. Altfel spus, in acest plan
fenomenal juridic libertatea omului, ca individ, tine
pana la limita libertatii aproapelui sau. Este vorba de
distinctia specifica dreptului dintre ,al meu” si ,al
tau”, prin care libertatea juridica nu se constituie ca
o deschidere spiritualad, ci ca o inchidere in limitele
individului. Credem ca norma juridica, in acest fel,
nu se poate adresa persoanei, axata pe ideea
ontologica de libertate, ci numai omului ca individ,
cuprins in structurile multiple ale esafodajului social.
Evident ca o asemenea realitate nu este prin ea
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insagi negativa, deoarece dimensiunea
fenomenalitatii sociale a omului este o realitate prin
care se manifesta si esenta umana.

Il. Aspecte ale dimensiunii

ontologice a libertatii

In studiile anterioare, aminteam de asa numitele
precaritafi ale libertatii, adica forme ale libertatji
umane, neimplinite, dar care au existenta si se
manifesta. Vorbeam in acest sens de libertatea
naturald, libertatea morala, libertatea culturala si
evident, nu Tn ultimul rand, de libertatea juridica si
sociala. Se pune problema de a sti care este sursa
si, In acelasi timp, legitimitatea acestor forme ale
libertatii. Exista doua explicatii. Prima, cea
normativista, potrivit careia ordinea normativa, dupa
caz, a determinismului natural, a valorilor morale
sau culturale sau a normelor juridice, reprezinta
sursa libertatii aflata in precaritate. Cea de-a doua
conceptie incearca sa explice toate formele de
libertate umana, nu prin ordinea creata de
necesitatea de orice fel a unui determinism natural
si social, ci prin aspecte de profunzime, de esenta,
care apartin numai fiinfei si realitati omului ca
persoana. Spre aceasta explicatie infelegem sa ne
indreptam prin cateva modeste referiri.

Libertatea ontologica este libertatea spiritului,
libertatea originard a omului. In lumea spiritului,
libertatea nu este un termen recesiv fata de
necesitate, pentru simplul motiv ca necesitatea sub
orice forma a determinismului natural specific
aceste lumi nu se mai manifesta, a fost depasita si
transfigurata de bogatia valorica de necuprins a
spiritului. Libertatea ca deplinatate si implinire
spirituala nu mai este libertatea unei ordini, nu are
limitele impuse de lege si nici conditiile specifice
existentiale ale acestei lumi. Singura ordine
compatibila cu libertatea spiritului este ordinea iubirii
si a poruncilor lui Dumnezeu. Implinirea poruncilor
lui Dumnezeu este conditia libertatii spiritului, atunci
cand omul se aseaza statornic, existential in bine si
in adevar. Faptele libertatii spiritului, chiar daca
definite si conturate, sunt deschideri spre infinitatea
adevarurilor spirituale. Libertatea spiritului nu este o
libertate a legii este o libertate a harului, a impreuna
lucrarii omului si Duhului Sfant. Intr-un cuvant,
libertatea spiritului este libertatea omului ca
persoana care este in aceasta lume, dar nu in
granitele acestei lumi, care se spiritualizeaza pe
sine insusi si tot universul. Mai trebuie subliniat ca
spiritul nu este ratiunea intotdeauna abstracta,
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limitatda si impersonald, ci trairea autentica, prin
simtirea Tntelegatoare in adevar si in viata. A spus
Domnul lisus: "Eu sunt calea, adevarul si viata
(loan, 14,6). A fi cu Dumnezeu, aceasta este
libertatea spiritului ca implinire, ca deplinatate.

Adevarurile de credinta regasite in toata gandirea
teologica ortodoxa afirma si sustin ca ,omul a fost
creat ca fiinta libera”. Este vorba de libertatea
ontologica, inerenta fiinfei umane si nu libertatea
valorica a categoriilor rationale sau a normelor
juridice. Sensurile libertati ontologice sau ale
spiritului  sunt, de asemenea, ilustrate in géndirea
teologicd ortodoxa. In lucrarile sale, Sfantul
Augustin face distinctia dintre asa numita libertate
minora, iar pe de alta parte libertatea majora a
omului. Libertatea ontologica poseda doua sensuri
diferite: ,Prin libertate se intelege atat libertatea
initiala, irationala, ce precede binele si raul,
determindnd alegerea lor, cat si libertatea
inteligenta, libertatea finala in bine si in adevar’2.

Este vorba de libertatea omului de a alege intre
bine si rau, intre adevar si minciuna, intre valoare si
nonvaloare si, in final, de a alege intre lumea
supusa determinismului natural si biologic, cu toate
precaritatile ei, iar pe de alta parte, viata adevarata
si vesnica in Dumnezeu. Cea de-a doua forma a
libertatii ontologice exprima un principiu spiritual
suprem: libertatea adevarului si a binelui, ordinea
fireasca Tn care omul ar trebui sa fie. ,Si veti
cunoaste adevarul si adevarul va va face liberi”
(loan 8,32). lar cunoasterea spirituala, cunoasterea
lui Dumnezeu nu are granitele gandirii, cum sublinia
Parintele profesor Galeriu. Si tot Mantuitorul a spus:
.Deci, daca Fiul va va face liberi, liberi veti fi intr-
adevar’ (loan 8,36). Aceasta libertate este cea
conferita de Logosul intrupat, un dar al lui
Dumnezeu si, in acelasi timp, de vocatia omului de
a cunoaste pe Dumnezeu, care este ,calea,
adevarul si viata”. Este libertatea spirituala absoluta
a vietii in comuniune de iubire cu Dumnezeu si, in
acelasi timp, a vietii incarcate de energiile necreate
ale divinitatii. Sfantul Apostol Pavel spunea ca ,unde
este duhul Domului, acolo e libertatea” (Il, Cor.
3,17).

Gandirea teologica a prezentat numeroase
aspecte privind relatia dintre cele doua forme ale
libertatii ontologice: libertatea de a alege, care
implica libertatea  constiinfei umane,  si
discernamantul de a deosebi binele de rau si pe de
alta parte libertatea suprema, ontologica, ca scop
final al existentei umane, si anume acela de a trai
efectiv in bine si in adevar.

7 —
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S-a spus ca acceptarea libertatii de a alege,
inclusiv de a alege rau, si a de a refuza binele daruit
de Dumnezeu, este contrara naturii umane si, ca
urmare, nu poate fi acceptatda. Este conceptia
teologica promovata indeosebi de gandirea catolica
si de unele forme ale protestantismului. Criticand
aceasta conceptie, Nikolai Berdiaiev observa ca
Jibertatea omeneasca nu e numai libertatea in
Dumnezeu, ci si libertatea fata de Dumnezeu. Omul
trebuie sa fie liber n privinta lui Dumnezeu, a lumii
si a propriei naturi’3. Prin urmare, posibilitatea de a
alege intre bine si rau, ca si determinare a fiintei
umane, este esentiala pentru a explica comuniunea
dintre om, ca persoana, si Dumnezeu. Aceasta
legatura intre om si Dumnezeu nu este impusa, nu
este un rezultat al unui determinism normativ
inexorabil, sau a unei ordini la care omul participa ca
un simplu element. Daca ar fi asa, nu ar exista
posibilitatea legaturii si, mai mult decat atat, a
comuniunii de credinta si iubire dintre om si
Dumnezeu, iar omul ar fi un simplu element supus
unui determinism absolut, fie el chiar si spiritual, si
nu persoana libera, inzestrata cu constiinta.

Acelasi autor la care am facut referire mai sus
sublinia: ,Daca nu admitem decéat libertatea data
prin adevar, data prin Dumnezeu, si respingem
libertatea alegerii si primirii adevarului, noi suntem
antrenati fatal spre tiranie si libertatea spiritului este
inlocuitd cu determinarea Iui*4. De altfel, ideea unei
libertati singulare a ordinii binelui si adevarului a
avut consecinte in planul gandirii filosofice si
teologice. Este, de fapt, expresia unei libertati care
izvoraste din necesitate, fie a unei ordini divine
impusa omului sau a unei ordini sociale, de
asemenea impusa, in ideea binelui si fericirii
depline. Trebuie sa observam ca oranduirea
comunista a dorit sa impuna omului propria sa
ordine pe care o considera a binelui, a adevarului si
a fericirii absolute. Prin urmare, orice incercare de a
intelege spiritul, prin constrangere si necesitate
normativa, nu poate fi acceptata ca si modalitate a
libertatii ontologice. , Teocratia catolica si bizantina,
ca si socialismul ateu, sunt inclinate firesc sa nege
libertatea omului, sa constranga si sa organizeze
viata umana in bine, adica sa identifice libertatea fie
cu necesitatea unei organizari divine, fie cu
necesitatea organizarii sociale a vie;ii”5. Consecinta
este ca omul devine un simplu element al
determinismului natural in care consgtiinta sa este
practic anihilata din dorinfa manifestata de a
considera libertate numai in sfera binelui si
adevarului si a exclude posibilitatea raului, ca

alegere libera a omului. Pe buna dreptate, acelasi
autor citat mai sus observa ca ,omul lipsit de
libertatea raului nu ar fi decat un automat al
binelui"®. Tn acest context, incercam s evidentiem
cateva sensuri ale libertatii ontologice, prin
imbinarea celor doua forme ale sale: libertatea de a
alege si, respectiv, libertatea de a trai in bine si in
adevar, implinirea si deplinatatea libertatii.

Incontestabil, libertatea alegerii nu poate fi negata
ca dimensiune specifica fiintei umane, prin care
omul poate sa se desavarseasca. Cuviosii
Varsanufie si loan afirmau in acest sens:
,bumnezeu a facut pe om liber, ca sa poata inclina
spre bine. Dar inclindnd spre bine, prin voie libera,
nu e in stare sa-l implineasca fara ajutorul lui
Dumnezeu. Caci s-a scris: Nu e de la cel ce voieste,
nici de la cel ce alearga, ci de la Dumnezeu care
miluieste (Rom. 9, 16). Daca, deci, si apleaca omul
inima spre bine si cheama pe Dumnezeu in ajutor,
Dumnezeu, luand aminte la dorinta lui cea buna,
daruieste putere lucrarii lui. Si asa se intalnesc
amandoua; libertatea omului si puterea lui
Dumnezeu. Caci binele vine de la Dumnezeu, dar
se implineste de catre sfintii Lui. Si asa se slaveste
Dumnezeu in toti si El ii slaveste pe ei”!.

Acesta este explicatia sintetica, dogmatica si
rationala a unitatii libertatii ontologice a omului,
respectiv libertatea de a alege si libertatea de a trai
in bine si in adevar. Este, de fapt, si explicatia
lucrarii teandrice intre om si Duhul Sfant pentru a
ajunge la tréirea libertatii in adevéar. Inseamna,
totodata, caracterul dinamic al libertatii care este, in
esenta, devenirea omului in Hristos, cu Hristos si
spre Hristos. Aceasta devenire mai implica un
aspect important propriu libertatji spiritului si pe care
nu il Tntalnim Tn precaritatile existentiale ale omului.
Este eliberarea ca moment constitutiv a libertatii
ontologice. Este eliberarea de patimi, este taierea
voii proprii si supunerea neconditionata voii lui
Dumnezeu, este eliberarea proprie omului care a
inlocuit gandurile proprii cu gandurile [ui
Dumnezeu. Eliberarea este sinonima cu dobandirea
virtutii smereniei ca temelie pentru celelalte virtuti.

Parintele doctor Dumitru Staniloae afirma: ,Caci
omul are o libertate care se poate lasa robita, care
poate renunta mai mult sau mai putin la ea.
Dumnezeu a dat omului o libertate legata de fiinta
lui, lasata sa creasca in ea insasi, ca si fiinta lui,
spre desavarsire sau spre unirea cu Dumnezeu. El
a lasat si omului demnitatea sa se pastreze in
libertate, sa se intareasca in ea. Omul poate spune
»EU sunt liber cand vreau sa fiu liber”. Dar poate fi
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liber prin vointa de a fi liber pentru ca are libertatea
si ca dar legat de fiinfa lui (ontologic). Libertatea
este si un dar, insa si o opera a lui. De aceea,
oricand in viata paménteasca omul poate sa-si
piardd si sa-si recastige libertatea. Insa pentru ca
libertatea absolutd nu o are decat Dumnezeu,
fiintele create nu o pot avea, mentine si recastiga
decat in unire cu EI’.8

Ca si concluzie, subliniem ca orice forma sau
precaritate a libertatii umane, gandita filosofic, etic
sau teologic, isi are sursa in libertatea ontologica de
care am facut vorbire. Aceasta este concluzia
noastra si pentru libertatile juridice ale omului, sursa
a normativismului juridic, dar a caror legitimitate nu
este Tnsasi normativismul juridic, ci libertatea
ontologica a omului.

Se pune Iintrebarea, in raport cu aceste
considerente, cat de liberi suntem noi astazi, chiar si
in precaritatile libertatii sociale? Este o intrebare la
care vom incerca sa raspundem intr-un studiu viitor.
Masura libertatii, in sens ontologic, este data de
cultura si credinta. Marin Voiculescu spunea ca:
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»Robii culturii sunt fii libertatii”, iar parintele Arsenie
Boca sublinia ca ,un om care se roaga, este un om
liber” si tot Parintele spunea: ,Crestinismul i-a facut
pe oameni constienti de libertatea lor’. Trebuie sa
retinem ceea ce spune Sfantul Isaac Siriul:
.Pazeste-te de libertatea care duce la robia cea
rea”. Astfel vom putea afla cum suntem asezati in
libertate, care este masura libertatii fiecaruia dintre

nolt.

Note:

1Kant, Critica ratiunii practice, Editura Antet, Bucuresti,
2013, pag. 214.

2Nikolai Berdiaev, Spirit si libertate. Incercare de
filozofie cregtind, Ed. Paideia, Bucuresti, 2009, p.145.

3ibidem, p.147.

4 bidem, p.146.

Slbidem, p. 160.

6/bidem, p. 150.

"Teodosie Paraschiv, Maxime si cugetari filocalice, Ed.
Adenium, 2013; Varsanufie si loan, Scrieri duhovnicesti,
p.281.

8Dumitru Staniloare, Filocalia, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2009, Vol. 11, p 357.
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Sfintii Imparati Constantin si Elena, patronii
spirituali ai municipiului Pitesti’

Dupa o veche si frumoasa traditie, municipiul
Pitesti 1i are ca patroni spirituali pe Sfintii Imparati Si
intocmai ca Apostolii Constantin si mama sa Elena,
amintiti in calendar la 21 mai. La Pitesti, in tot cursul
lunii mai, cultul lor este marcat de numeroase si
emotionante manifestari spirituale.

Numeroase alte orase din tara noastra au ca
patroni spirituali anumiti Sfinti. Municipiul Bucuresti
il are ca patron pe Sfantul Mare Mucenic Dimitrie cel
Nou din Basarabi, a carui amintire Tn calendar se
face la 27 octombrie. Timisoara il are ca patron pe
Sfantul lerarh losif cel Nou de la Partos, amintit in
calendar pe 15 septembrie. Municipiul lasi se afla
sub patronajul spiritual al Sfintei Parascheva,
sarbatoritd de crestinii de pretutindeni la 14
octombrie. R&mnicu-Valcea il are ca patron spiritual
pe Sfantul lerarh si Martir Antim Ivireanul, amintit in

prof. univ. dr. Mihail DIACONESCU

calendar la 27 septembrie. Dupa o straveche si
puternica traditie, municipiul Cadmpulung Muscel 1l
are ca patron spiritual pe Sfantul prooroc llie
Tesviteanul, amintit Tn calendar pe 20 iulie.
Exemplele ar putea fi inmultite cu sute de orase din
Romania.

Dupa credinta noastra crestina ortodoxa,
sfintenia este cea mai nalta treapta de implinire a
umanului Tn om. Este o stare de puritate trupeasca
si sufleteasca prin care omul se finaltd spre cer
opunandu-se péacatului, caderii sufletesti si intinarii.
Sfantul participa la trupul indumnezeit al lui Hristos,
prelungit in lume si in istorie. Participa la sfintenia lui
Dumnezeu.

Sfintenia presupune sacrificiul interior al
credinciosului, consacrarea lui prin virtuti, in primul
rand prin credintd, sperantd si iubire, prin eroism

SF inP ELENA

SF. InP. CONSTANTIN

crestin, daca situatia o cere. Sfantul traieste o viata
eliberata de patimi, intarit sufleteste de participarea
la harul Tainelor. ElI impartdseste viata lui
Dumnezeu in eternitate, bucurandu-se de fericirea
pe care numai Creatorul a toate o poate da. in
acest sens, "Sfant, Sfant, Sfant!” este numele prin
care credinciosul crestin 1l percepe pe Dumnezeu
in transcendenta Sa absoluta, in misterul profund,
cutremurator si inepuizabil al Fiintei Sale. Altfel
spus, sfintenia este un atribut, o insusire a lui
Dumnezeu Cel preamarit in Sfanta Treime, prin
care El se manifesta in lume si in istorie. De aceea
sfintenia celor mai buni dintre credinciosii crestini
este un dar de sus venit in lume prin persoana
divino-umana a Mantuitorului nostru lisus Hristos.

Pentru a obtine sfintenia, credinciosul crestin-
ortodox se face impreuna lucrator cu harul venit de
sus de la Dumnezeu Proniatorul si Parintele
luminilor. in Sfant se arata infinita dragoste si
bunatate a lui Dumnezeu fatd de oameni. Sfintenia
vine prin har si se mentine prin har in fiinta celor

mai alesi credinciosi dornici de o continua
perfectionare sufleteasca. In acest sens, Sfantul
este o persoana puternic spiritualizata, eliberata
definitiv de mizeria autosuficientei, straluminata
insd de iubire si mereu activa in credinta sa.
Sfintenia 1l pregateste pe om pentru méantuire.
Sfintii apartin unor neamuri, epoci istorice, clase
sociale, profesii si stari de cultura foarte diferite.
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Vietile Sfintilor, una dintre cele mai iubire carti de
zidire sufleteasca din traditia Bisericii noastre
stramosesti, ne aratd ca Sfinti au fost unii imparati,
regi, principi, demnitari, simpli functionari sau
militari, dar si mari comandanti de osti, mestesugari,
tarani, pastori, pietrari, pescari, sclavi, copii,
adolescenti, tineri, oameni maturi, batrani. Orice
credincios poate spera la perfectionarea spirituala
pe care Sfintii au atins-o.

Numarul mare de Sfinti pe care poporul nostru i-a
dat in decursul secolelor si pe care azi i
preamaresc credinciosii din toata crestinatatea este
o0 marturie pururi nepieritoare despre Romania ca
putere spirituald si despre misiunea natiunii noastre
in lume si in istorie. intre acestia, Sfintii imparati si
intocmai ca Apostolii Constantin si mama sa Elena
au un loc cu totul deosebit.

Sfantul Impé&rat Constantin | cel Mare s-a ndscut
in anul 288 in orasul Naissus (azi Nis, in Serbia; in
prezent, in jurul orasului se aflda numeroase sate
locuite de romani) din provincia romana Dacia
Mediterranea (Dacia din Interior) aflata la sud de
Dunare. Tot la sud de Dunare se afla in Antichitate
si provincia Dacia Ripensis. Dunarea curge prin
miflocul teritoriului locuit de stramosii nostri daci,
care in decursul secolelor isi edificasera satele si
cetatile pe ambele sale maluri.

Dacia Mediterranea cuprindea mijlocul teritoriului
aflat intre litoralul vestic al Marii Negre si coasta
estica a Marii Adriatice. Printre cele mai importante
orase ale provinciei Dacia Mediterranea se aflau
Naissus, Remesiana (locul unde s-a nascut si a trait
Sfantul Niceta din Remesiana, stralucit scriitor daco-
roman, autorul unor importante opere in proza,
precum si al imnului capodopera Te deum
laudamus, cunoscut azi si intonat de crestinii din
lumea intreaga), Pautalia. Mai tarziu, in aceasta
provincie a fost edificat si orasul Justiniana Prima.

In anul 288, cand viitorul Sfant [mparat
Constantin | cel Mare a vazut lumina zilei, provincia
Dacia Mediterranea era locuita de daci
neromanizati, de daci in curs de romanizare, de daci
romanizati si de romani veniti din diverse parti ale
imperiului.

Viitorul Sfant impérat Constantin | cel Mare era
fiul lui Constantius Chlorus (264-306; i se spunea
Chlorus- cel blond, cel albicios- din cauza parului
sau), protector, tribunus si apoi praeses
Dalmatiarum in sistemul administrativ si militar al
epocii, si al Flaviei lulia Elena, o femeie de extractie
sociala extrem de modesta, care in tinerete a fost
hangitd (stabularia, mater vilissima). Ea avea
neamuri la Naissus si satele de prin imprejurimi.
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Dupa ce Constantius Chlorus a ajuns caesar (la 1
martie 293), a divortat de Elena si s-a casatorit cu
Theodora, fiica vitrega a imparatului Maximianus
(286-305). In noile imprejurari, Constantin si mama
sa Elena au ramas impreuna. Fiul, care a devenit
militar si a realizat o cariera exceptionala, a avut
totdeauna fatd de mama sa un devotament total,
asociat cu admiratia, si mai ales, cu o dragoste
profunda. Dupa moartea lui Constantius | Chlorus,
intdmplata la Erboracum (azi York), in Britania,
armata il proclama imparat pe fiul sau Constantin, in
ziua de 25 iulie 306. Epoca sa era tulbure. Luptele
interne pentru putere erau de o violentd extrema.
Complotistii erau numerosi. Cel mai activ dintre ei
era Maxentius, fiul lui Maximianus si ginerele
imparatului Galerius. La inceput, Maxentius traia ca
simplu particular pe mosia sa, la nord de Roma. in
octombrie 306, ajutat de mai multi complotisti,
Maxentius se proclama imparat. Au urmat sase ani
de conflicte politice si militare intense, deosebit de
sangeroase. Maxentius a fost, intre altele, un mare
persecutor al crestinilor.

La 28 octombrie 312, la nord de Roma, la Pons
Milvius (Podul Soimului; azi, Prati di Toro di Quinto,
pe teritoriul capitalei lItaliei), Constantin obtine o
victorie decisiva asupra uzurpatorului Maxentius. La
data aceea, Constantin era inca pagan. Era insa un
pagan care stia multe despre crestini si avea un
respect profund pentru inalta si neabatuta lor tinuta
morald, pentru doctrina si practicile lor religioase.
Istoricii antici si moderni sunt de acord cu faptul ca
trecerea treptatd a Ilui Constantin la crestinism a
inceput cu putin timp inainte de marea batélie de la
Pons Milvius. Istoricii crestini Eusebiu din Cezareea
(c. 265-340) si Lactantius (Caelius Firmianus
Lactantius; 250/260-325) ne spun ca doar cu putin
timp Tnainte de inceperea bataliei lui Constantin cu
Maxentius, pe cer, in amiaza mare, a aparut o cruce
luminoasa, inalta, deasupra soarelui, cu inscriptia /n
hoc signum vinces. Lactantius, care da mai multe
amanunte, relateaza intamplarea in lucrarea sa De
mortibus persecutorum (48,5).

In timpul noptii, semnul Sfintei Cruci si Insusi
Mantuitorul nostru lisus Hristos s-au aratat
imparatului Constantin in somn. Mantuitorul i-a
cerut imparatului sa dea ordin ca pe toate drapelele
ostenilor sai sa puna semnul Sfintei Cruci. Fapt este
ca in oastea lui Constantin erau doar 20.000 de
soldati. Maxentius, persecutorul sangeros al
crestinilor, dispunea insa de 150.000 de osteni.
Tulburat profund de ceea ce i se aratase in somn,
Constantin a ordonat imediat ca pe steagurile
ostenilor sai sa fie pus semnul Sfintei Cruci. A
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confectionat in plus un steag mai mare decét toate,
labarum, pe care a pus la vedere nu numai semnul
Sfintei Cruci, ci si monograma Mantuitorului lisus
Hristos -HP- purtaté de crestini in ascuns.

A urmat batalia in care Maxentius a fost invins.
Acesta a fost primul act de eroism crestin al
impératului Constantin. in anii care au urmat,
Constantin a inféaptuit si alte acte de eroism crestin.
Pe arcul de triumf edificat de Constantin la Roma,
pastrat pana azi intr-o foarte buna stare si pe care I-
am contemplat de mai multe ori in cursul vizitei mele
de studii la Biblioteca Vaticanului in toamna anului
2002 (se afla langa Colosseum si este unul dintre
cele mai importante puncte de referintd pentru
istoria noastra, a romanilor, dar si a intregului
Imperiu Roman), sta scris ca victoria obtinuta contra
lui Maxentius a fost posibila ca un act de inspiratie
divina (Instinctu Divinitas). Tot la Roma, lui
Constantin i-a mai fost naltata si o statuie colosala,
pe care a fost pus semnul Sfintei Cruci.

La numai cateva luni de la minunea si victoria de
la Pons Milvius, respectiv in ianuarie 313,
Constantin acorda libertate de cult generala, cu o
preferinta speciald pentru crestini. Din religio ilicita,
cum fusese pana atunci, crestinismul devine o
religio licita, ba chiar incurajatd si favorizata.
Constantin n-a ramas insa la Roma, vechea
capitalda a imperiului. Era nesigur de locuitorii din
Italia. Acesti locuitori vedeau in imparatii de orine
traco-geto-daca niste uzurpatori. 1i urau, pur si
simplu. Adevarul este ca in urma infruntarilor
militare mereu repetate dintre daci si romani, intinse
pe mai bine de un secol si care au culminat cu
razboaiele de mari proportii dintre Traian si Decebal
in anii 101-102 si 105-106 d. Hr., Regatul Dacic a
fost Tnvins, dar tensiunile politice si militare la
Carpati, Nistru, Tisa si Marea Neagra n-au incetat.
Dacii liberi de pe teritoriile din nordul Ardealului,
Moldovei si din Maramures continuau sa-i atace pe
imperiali in devastatoare raiduri de soc.

In interiorul frontierelor romane, etnicii daci s-au
adaptat insa la noua situatie. Treptat, ei au ocupat
tot mai multe locuri in administratie, in comert, in
cultura, ba chiar in guvernarea provinciilor si, mai
ales, in armata. Etnicii geto-daci angajati in armata
au realizat, in unele cazuri, cariere exceptionale,
ajungdnd mari comandanti de osti. O parte din
acesti comandanti de osti au ajuns Tmparati, ajutati
find de armatele peste care comandau, formate,
mai ales, din conationali de-ai lor daci, in care
aveau deplina incredere.

Primul Tmparat de origine etnica geto-daca
mentionat documentar este Regalianus, proclamat
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imparat de armatele si conationalii sai din Moesia
Inferior Tn anii 258-259. Historia Augusta, o
culegere de la mijlocul secolului al llI-lea cuprinzand
biografiile a treizeci de imparati romani, ne spune ca
Regalianus era originar din Dacia si ca descindea
din familia regelui Decebal. Au urmat la tron alli
imparati de orginie etnicd geto-daca. Asupra lor
insita un mare numar de surse istorice antice, dar si
lucrarea de sinteza Elemente traco-getice in
Imperiul Roman si in Byzantium (1976) a
eminentului istoric clujean lon |. Russu. Ei au domnit
in conditii de o violenta istoricd extrema, cand
Imperiul Roman era zguduit din temeii de
numeroase evenimente politice si militare si cand
starea spirituala a lumii intregi se schimba radical, in
primul rand datorita raspandirii credintei crestine.

in putine locuri de pe intinderea Imperiului Roman
credinta crestind a fost marturisita atat de intens si
de eroic ca in tinuturile stramosilor nostri. Tn acest
sens stau marturie sursele istorice antice, dar si un
mare numar de lucrari stiintifice ale unui mare
numar de istorici romani si straini. Printre ei se
numara Raymund Netzhammer, Carol Auner, Vasile
Parvan, T. M. Popescu, loan Pulpea Ramureanu,
unul dintre cei mai mari istorici bisericesti si teologi
pe care i-a dat Muscelul nostru (s-a nascut in 1910,
la Slanic), Ene Braniste (nascut la Suseni, in Arges,
in 1913), loan G. Coman, lon Barnea, Mitropolitul
Nestor Vornicescu, Mircea Pacurariu, unul dintre cei
mai importanti savanti din evolutia culturii noastre,
Nicolae Danila si multi altii. Sute de martiri daco-
romani si-au dat viata pentru credinta lor in Hristos,
in conditiile unei persecutii anticrestine de o violenta
extrema.

Unul dintre cei mai cunoscuti imparati de origine
etnica traco-daco-getica a fost Sfantul Constantin |
cel Mare. Dupa victoria de la Pons Milvius el s-a
retras cu ostenii sai devotati la Serdica (azi Sofia,
capitala Bulgariei), straveche asezare tracica si unul
dintre cele mai importante orase ale provinciei
Dacia Mediterranea. Era un oras puternic, bine
intarit cu turnuri de aparare, cu un castellum, cu un
praetorium, cu temple si terme, cu o bazilica
impunatoare, cu ateliere numeroase si, mai ales cu
cazarmi bine intretinute. De la Serdica, din mijlocul
muntilor Haemus, Tmpératul Constantin nu-si putea
exercita insa prea eficient autoritatea sa imperiala.

A ales deci un alt loc, mai adecvat pentru capitala
imperiului sau. Acesta a fost micuta localitate
Byzantion, fondata in secolul VIl i. Hr. ca o colonie
megariana pe malul Bosforului, in locul de trecere
peste mare dinspre Europa spre Asia. Orasul a fost
"refondat” in anul 330 dupa un vast plan urbanistic
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supravegheat foarte atent de imparatul Constantin
insusi. Printre cele mai importante constructii ale
noului oras- numit Constantinopolis, Th onoarea
refondatorului sdu- erau si bisericile crestinilor.

Tmparatul isi continua politica sa favorabila
crestinilor. Membrii familiei sale se crestinau treptat.
Din tolerant fatd de toate religile, Constantin a
devenit protector activ al crestinilor. Sub
supravegherea sa personald, plind de grija si de
respect, in mai-iunie 325, s-a desfasurat la Niceea,
in Asia Mica, primul Sfant Sinod Ecumenic al
Bisericii. Sinodul s-a desfasurat chiar in biserica din
palatul sau, in care se rugau Sfanta Elena, mama
imparatului, si toti membrii familiei imperiale. Au
participat 318 parinti sinodali- episcopi din tot
imperiul, din Spania pana in Asia si din nordul Africii
pana in Dacia. La acest Sfant Sinod au participat si
episcopii din tinuturile daco-romane: Dominius (sau
Domnus) din Sirmium (in Panonia Inferior),
Protogenus din Sardica (in Dacia Mediterranea),
Dacus (numele sau este semnificativ) din Scupi (in
Dardania), Pistus din Marcianopolis (Moesia
Inferior) si Marcus (numele sdu este incert) din
Tomis.

Sinodul a exprimat explicit credinta crestina
despre Sfanta Treime, dadnd un nou impuls
organizarii si misiunii Bisericii in toata lumea, dar
mai ales in Europa. Constantin Noica avea dreptate
sa spuna ca Europa, in sensul de realitate spirituala
crestina la scara intregului continent, a inceput sa
existe la Niceea.

Desi a trait in conditii istorice de un coplesitor
dramatism, desi numeroase tensiuni i-au afectat in
mod teribil chiar pe cei care i erau rude apropiate,
imparatul si membrii familiei sale - Tmparateasa
mama Elena, imparateasa sotie Fausta, Anastasia,
sora imparatului, fiica ei Constantina, si altii n-au
uitat sa-i ajute in cele mai variate moduri pe preoti si
pe episcopi, sa le daruiasca mijloace materiale
pentru edificarea bisericilor. La Constantinopolis,
Roma si lerusalim au fost edificate biserici marete.
Fostul palat imperial de la Roma aflat pe dealul
Lateran a fost cedat episcopului locului.

in timp ce Roma era un oras mai mult pagan,
Constantinopolis, inaugurat solemn la 11 mai 330
drept noua capitala a imperiului, stralucea prin
multimea si  frumusetea  bisericilor sale.
Constantinopolis, orasul lui Constantin, noua Roma,
a dat un nou curs istorie universale. Actualul profil
crestin al Europei se datoreste in primul rénd
actiunilor misionare si catehetice sistematice,
devenite politicd de stat, ale imparatilor din Bizant,
in primul rand ale celor din dinastia constantineana.

Eseu

imparatul Constantin insusi, care era doar
catehumen, si toti ai casei sale participau tot mai
des la Sfintele Slujbe ale crestinilor, citeau scrierile
lor doctrinare, discutau continutul lor cu teologii
epocii, se rugau, posteau, se perfectionau in
credinta.

Pe teritoriul tarii noastre, Constantin, care a
impins frontiera imperiului pana sub Carpatii
Meridionali, a rezidit "din temelii” cetatea Tropaeum
Traiani. A efectuat lucrari de constructie la Tomis,
Histria, Noviodunum, Dinogetia, Ulmetum. Pe malul
stang al Dunarii, a refacut capetele de pod de la
Dierna, Drobeta, Sucidava, Turris, Constantiniana,
Dafne si Dinogetia (Barbosi). La Sucidava (azi
Celeiu-Corabia, in judetul OIt) a construit un al
doilea pod peste Dunare, inaugurat solemn la 5 iulie
328 (primul fusese construit de Traian la Drobeta).

Este un fapt care arata importanta demografica,
stragegica, economica si politicd exceptionald a
teritoriului dintre Carpatii Meridionali si Dunarea de
Jos pentru starea generala a imperiului. Drumul
roman care inaintea de-a lungul Oltului spre inima
Daciei a fost reparat si consolidat. Constantin a
acordat o atentie deosebitd sistemului militar
defensiv constituit de limes-ul care pornea de la
Drobeta si se intindea peste raurile Olt si Arges
pana la castrul de la Pietroasele (in judetul Buzau).
in epoca sa, comertul in tinuturile Daciei a cunoscut
0 noua expansiune. Abundenta monedelor din
epoca lui Constantin descoperite de arheologi in
diverse localitati de pe teritoriul Romaniei de azi
arata clar acest fapt.

Epoca lui Constantin si a urmasilor sai la tron din
dinastia constantineana este marcata de
intensificarea procesului multisecular, deosebit de
complex, de romanizare a populatiei autohtone
geto-dace. De aceea, unii istorici il considera pe
Constantin "al doilea Traian”. Mai presus de toate, in
tinuturile de la Carpati, Nistru, Tisa, Dunare si Marea
Neagra, credinta crestina favorizatéd de imparat s-a
raspandit tot mai mult si s-a consolidat sub aspect
organizatoric si institutional. In mod deosebit,
Sfantul Imparat Constantin si Sfanta sa mama Elena
n-au uitat orasul Naissus, in care au trait la
inceputul vietii lor. Aici, unde locuiau rudele, dar si
vecinii si prietenii lor din copilarie, au construit un
palat maret, iar in jurul sdu- un splendid cartier,
Mediana. Tn acest palat, membrii familiei imperiale
au poposit adeseori.

Spre finele vietii sale, imparatul Constantin a
primit Sfantul Botez. A fost botezat in cursul unei
ceremonii solemne, in vila sa de la Ancyrona, de
catre episcopul Eusebiu de Nicomedia si de alli
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clerici adunati in sobor, cu cateva zile inainte de
marea sarbatoare a Rusaliilor, in luna mai a anului
337. Faptul ca in conformitate cu dogma crestina
ortodoxa, Sfantul Botez, ca baie a celei de-a doua
nasteri spirituale, ca luminare si curatare de pacate,
sterge toate greselile unui om I|-a determinat pe
Constantin, care dorea din adancul inimii sa ajunga
curatat sufleteste in fata Dreptului Judecator, sa-si
améane botezul. De altfel, in primele secole crestine,
botezul celor care doreau sa se increstineze se
facea la maturitate. Astazi, in conformitate cu
randuielile Bisericii noastre stramosesti, botezul se
administreaza in cea mai frageda copilarie, pentru a
preintAmpina eventualitatea ca pruncul sa moara
nemantuit.

Dupa moarte, imparatul Constantin si mama sa
Elena au fost venerati ca Sfinti. Pentru importanta
lor exceptionala in evolutia crestinismului, Biserica i-
a numit /sapostolos- Intocmai precum Apostolii.
Considerati in perspectiva istorica, Sfintii Imparati
Constantin si mama sa Elena, nascuti, crescuti si
afirmati In mediul etnic al daco-romanilor, sunt
printre cele mai glorioase personalitati ale poporului
nostru. Daco-romanii si apoi romanii au ramas ferm
ancorati in credinta lor crestind ortodoxa in tot
cursul istoriei lor.

Pentru cei interesati de problemele filosofice pe
care le impun notiunile de eveniment si progres,
respectiv de modul cum jstoria sfantd a mantuirii
neamului omenesc comunica cu istoria profana,
aparitia Tn lume si in timp a imparatului Constantin |
cel Mare este un fapt de o importanta coplesitoare.
Prin el, neamul nostru stravechi a dat un nou curs
istoriei universale. Prin Sfinti stiuti si nestiuti (cei mai
multi sunt nestiuti) pe care i-a dat in decursul
timpului, neamul nostru s-a bucurat din plin de harul
si indurarea lui Dumnezeu.

Prin nastere, Sfintii apartin unei familii, unui sat
sau unui oras, unui popor. Prin viata si faptele lor,
dar indeosebi prin consecintele trairii si lucrarii lor
spirituale in timp si in lume ei apartin intregii
Ortodoxii si istoriei universale. Numarul mare de
Sfinti pe care neamul nostru drept-credincios i-a dat
in decursul secolelor si pe care azi il preamaresc
credinciosi din toata crestinatatea este o marturie
despre Romania ca Tara Sfanta si putere spirituala,
ca si despre misiunea poporului nostru in lumea de
azi si de maine.

ldealul adevaratului crestin este sfintenia. In
drumul spre perfectionare continua, fiecare
comunitate de credinciosi, locala, vazuta si solidara,
e Tnconjuratéd de comuniunea nevazuta a Sfintilor.
Sfintii formeaza biserica cereasca a tuturor celor
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care sunt Tmpreunda cu Hristos. Biserica
pamanteana a celor vii este in comuniune reald si
permanenta cu Biserica cereasca, cu Sfintii care au
cetatea n ceruri. In credinta poporului nostru, Sfintji
ocrotesc neamul roménesc, tara aceasta si lumea
intreaga. De aceea pe Sfinti nu ii vom venera
niciodatd indeajuns. Si tot de aceea in calendarul
nostru prima duminica de dupa Tnél';area Domnului
este ziua Sfintilor romani.

Faptul ca in conformitate cu o veche traditie
municipiul Pitesti i are ca patroni spirituali pe Sfintii
Imparati intocmai ca Apostolii Constantin si mama
sa Elena este pentru noi toti un motiv de profunda
bucurie sufleteasca. Prin Sfinti nu numai noi,
crestinii, ci intreaga omenire si intreaga fire se
spiritualizeaza evolutiv insetata pururi de Creatorul
ei.

E necesar sa subliniem si faptul ca timpul Bisericii
are numeroase atingeri cu timpul istoriei profane.
Dar cele doua modalitati de traire a timpului nu se
confunda. Pentru ca numai crestinii traiesc in
perspectiva eshatologica. Istoria mantuirii este infinit
mai presus de toate celelalte aspecte ale istoriei. Ea
le influenteaza pe celelalte si le depaseste, pentru
ca in ea lucreaza mirabilia Dei. Crestinul demn de
acest nume colaboreaza la istoria mantuirii intr-o
actiune sinergicd cu Dumnezeu Insusi si cu Sfintii
Sai, asa cum au facut Sfantul impéarat Constantin |
cel Mare si mama sa Sfanta impéarateasa Elena.
Istoria sfanta are caracter eshatologic, realizata ca
implinire a voii lui Dumnezeu in lume si in eternitate.

In acest sens, Sfantul Imparat Constantin | cel
Mare si mama sa Sfénta Elena apartin istoriei
profane, istoriei neamului nostru romanesc, istoriei
universale, dar mai ales istoriei Bisericii, respectiv
istoriei manturirii neamului omenesc. Viata, faptele,
miracolele si cultul fiecarui sfant ne vorbesc in
variate moduri si ne invatd multe, pe noi, crestinii,
dornici sa-i imitdm. Viata si faptele Sfintilor imparati
Constantin si Elena ne vorbesc, mai presus de
toate, de prezenta si actiunile neamului nostru
binecuvantat in istoria crestinismului si a vietii
spirituale a intregii umanitati.

Text aparut in Arges, revista de cultura, serie
noua, Pitesti, anul Ill (37), nr. 20 (251), mai 2003,
pp. 1-2, precum si in volumul Mihail Diaconescu,
Icoane din trecut si de azi. Portrete, evocari,
marturii, Editura Magic Print, Onesti, 2017, pp. 21-
29.
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50 de ani de la redeschiderea bisericii
domnesti din Pitesti.

O addenda

Dacéa acum doi ani biserica domneasca din Pitesti
isi aniversa 360 de ani de la ctitorire, anul acesta isi
serbeaza discret un adevarat jubileu: 50 de ani de la
redeschidere. Pe 17 noiembrie 1968, in prezenta
episcopului losif al Ramnicului, biserica domneasca
,Sf. Gheorghe” din Pitesti era resfintita si deschisa
din nou urbei careia ii apartine si pe care, de secole,
o valorizeazd nu numai estetic, prin proportiile ei
calculate si prin plastica ei atragatoare, ci si
spiritual, primul ei rol, de altfel. Mentionam c& in
perioada 1963-1968 a fost inchisa publicului,
deoarece statul roman — dupa ce, in prealabil, prin
Sfatul Popular Pitesti, o

obligatorie

Drd. Octavian DARMANESCU

conducerea D.M.l.,, de a salva biserica de la
demolare, dar si de restaurarea exemplara a
sfantului lacas, premiatad si devenitd de atunci un
model pentru arhitectii restauratori.

Asupra acestui capitol despre care s-a scris
deja1, revenim insa cu un plus de informatie. In
primul rand, este vorba despre aparitia din nou a
spectrului demolarii. Din relatatea recenta a
preotului pensionar Marin Chirita, fost paroh Tn
cartierul pitestean Gavana — invitat constant in
ultima perioada la biserica domneasca -, in
perioada 1971-1972 prim-secretarul judetean lon

amenintase indelung cu
demolarea — o introdusese din
nou pe lista monumentelor
,feudale” de restaurat.
Insarcinare atribuita providential
arhitectului restaurator Stefan
(Lupu) Bals. Un om la fel de
providential putinei istorii vechi
ramase Pitestiului dupa
sistematizarea violenta a fostei
vetre medievale, transformata
abuziv si inestetic — citeste
Lprogresist” — intr-un morman |28
calculat de silozuri de dormit si |Ss#
de cumparat. Este vorba nu [fgf*
numai de efortul tehnic &
personal, Tmpreuna cu toata

Reprezentarea Pitestilor in
Atlasu geograficu al |
Roméniei de D. Papasoglu.
Gravura de H. Bahr, 1864, |
Macrofotografie, cliseu A. ;
Panoiu, apud  Eugenia ¥
Greceanu, Ansamblul urban |§
medieval Pitesti, Bucuresti,
Muzeul National de Istorie, &
1982, p. 97. Incercuit expres,
foarte probabil, biserica
domneasca ,,Sf. Gheorghe”
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Dinca fsi manifestase in secret intentia mai veche,
la fel de vie, a comunistilor locali de a o demola.
Aceasta o aflase insusi episcopul losif Gafton care,
la rdndu-i, o adusese la cunostintd protopopilor de
Pitesti si de Slatina, pr. Constantin Dejan si,
respectiv, pr. lon Trandafir. De fata si el, parintele
Chirita instiinteazd imediat pe parintele Marin
Braniste despre aparitia noului pericol. Banuim ca
acesta, la randu-i, 1l va fi informat din nou pe
patriarh care, pe langa calitatea de salvator al
sfantului lacas, si-o cristalizeaza, iata, si pe aceea
de strajer neconditionat — probabil si pe relatia
istoricad a monumentului insusi, de sora mai mare cu
doi ani a catedralei patriarhale. Incomoda constant
in cadrele transmisiunilor tv, biserica domneasca din
Pitesti va sta mereu deasupra cu sabia desfiintarii,
relatarile parohienilor sustinand ca in anii optzeci ai
secolului trecut Tnsasi sotia presedintelui, Elena
Ceausescu, o dorea demolata, deoarece ii repugna
din principiu si, in plus, intentiona boem sa vada de
la balconul prefecturii carcasa noua a teatrului de
stat. Probabil ca exact acum intervine cu adevarat
protectia Iui Nicolae Ceausescu, fostul ei
persecutor, de pe cand era deputat de Arges.

In al doilea rand, este vorba despre o addenda
obligatorie, si anume clarificarea identitatii bisericii
de pe stampila din 1864 a protopopiatului judetului
Arges. Pretentia noastra, ca aceasta este chiar
biserica ,Sf. Gheorghe” din Pitesti, vine, in primul
rand, din statutul domnesc al lacasului. Al doilea
argument este ca majoritatea protopopilor de Pitesti
slujiserad pana atunci la biserica domneasca, insusi
protopopul din anul turnarii stampilei, Nicolae
Constantinescu, avand peste cativa ani sa
slujeasca aici. In 1864, catedrala a orasului Pitesti
era inca biserica Mavrodolu, insa stampila nu o
arata nicidecum a fi ea — la fel si in cazul bisericii
domnesti a lui Neagoe Voda din Curtea de Arges,
deoarece stampila episcopiei o aratéd longitudinal,
cu toate cele patru turle. Aici este vorba despre o
descriere frontala. O biserica cu o turlda mare si doua
mici, despartite accentuat. Mai mult, un pridvor
supraetajat deschis prin trei ferestre.

Aceste detalii nu indica la Pitesti decat biserica
domneasca de aici. Chiar catagrafia din 1852
detalia pridvorul ca avand ftrei ferestre3. De fapt,
pentru noi, un plus de siguranta al identificarii il da
chiar primatul arhitectural al acestui sfant lacas in

arhitectura ecleziastica

munteneasca: supraetajarea
pridvorului. Este, pentru noi,
garantia identificarii corecte
a bisericii din stampila
invocata. in sfarsit, nicio alta
bisericaA medievala din
judetul Arges nu mai are
pridvor supraetajat si deschis
- aceasta solutie
arhitectonica rara va mai fi
folosita de-abia in 1688, la
biserica de la Filipestii de
Padure, insa acolo pridvorul
.| este inchis. Apar si mai clar,
L In aceastd noua Ilumina,

Stampila protopopului
districtului Arges cu
sediul la Pitesti, 1869.
Foarte probabil, biserica
domneasca ,»Sf.
Gheorghe” inainte de
modificarile din 1875-
1876. Sursa: S.J. A. A. N,,
Fond Episcopia Arges,
Dos. 80/1870, f. 4
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indictiile fugitive din 1864 ale gravorului H. Bahr?
care, printre alte biserici pitestene reprezentate,
indica si doua turle mici ale uneia asezate central,
credem noi, biserica domneasca.

Singura obiectie la propunerea noastra este
posibilitatea reala ca cele trei deschizaturi
superioare ale pridvorului sa nu fie ferestrele de la
Pitesti, ci frizele frontale de la Curtea de Arges,
minimalizate (de la 7 la 3) din necesitatile de spatiu
ale celui care a turnat stampila. Fondul Episcopiei
Argesului din cadrul Serviciului Judetean Arges al
Arhivelor Nationale contine multe stampile in ceara
din perioada jumatatii de secol XIX in care biserica
lui Neagoe Voda Basarab, apare, intr-adevar, nu cu
7 frize frontale, ci cu 3. Se pune intrebarea: putea
renunta episcopul de Arges la un blazon atat de
puternic — biserica domneasca a lui Neagoe Voda —
pentru a trece pe stampila protoieriei judetului pe
care-l pastorea imaginea unei alte biserici, la fel de
domnesti, dar incomparabila estetic? Raspunsul
nostru este afirmativ. In primul rand, mai existase cel
putin un precedent. Printre putinele stampile
pastrate ale protoieriilor argesene — corespondenta
nu se stampila neapéarat, actele rutiniere fiind doar
semnate, nu si stampilate — avem una pe o circulara
din 1852°. Aici nu avem nicidecum biserica Iui
Neagoe Voda, ci cateva

File de istorie

mintile fiind traversate indeobste de curentul
progresist al epocii.

Posibila identificare a fostei forme a bisericii
domnesti din Pitesti — care, intre 1875-1876, va intra
intr-un proces abuziv de modificare (demolarea
turlelor mici, inaltarea pe pridvor a unui turn-
clopotnita inestetic, demolarea zidului de incinta si a
catapetesmei, latirea ferestrelor) — obliga insa la o
reconsiderare a expresivei restaurari de acum o
jumatate de veac. Nu ignoram contextul politic
foarte vitreg si presiunea lui asupra inventarului
arhitectural medieval in curs de demolare sau de
restaurare cat mai rapida, nu negam in niciun caz
profesionalismul marelui arhitect restaurator, dar
biserica domneasca din Pitesti, mai precis cea de
dupa 1968, se indeparteaza putin de cea din
stampila protopopului de la 1864. Aceasta evidenta
nu retrogradeaza nicidecum caracterul stiintific al
restaurdrii lui Stefan Bals, marele nostru re-ctitor al
monumentelor din Oltenia, Bucuresti sau Nordul
Moldovei! Arhitectul restaurator, potrivit dosarului de
la I.LN.P., a restaurat biserica dupa datele istorice
oferite de catre pr. paroh Marin Braniste, important
istoric local. La randu-i, sursa prima de informare a
constituit-o arhiva bisericii, mai ales Synodiconul din
1885, intocmit lapidar de catre parohul Nae

insemne cultice. In al doilea
rand, Pitestiul era capitala de |
judet de peste un secol si,
mai mult, unirea Principatelor

sporise indirect constiinta
apartenentei  locale  si
afirmarea puternica a

resedintelor de district. Nu in
ultimul radnd, in ce priveste
afacerile episcopiei, intr-o
mare masura, trebuia sa se
treaca pe aici — episcopii
acestei perioade stateau mai
mult la metocul Antim din
Bucuresti si la Pitesti. lata ca
cedarea de blazon putea
avea loc destul de rezonabil,

Stampila Protopopiei
Plasii Argesul, Lovistea, | .
Topologul si Oltul, Jud. | =
Arges, 1852. Sursa: |
S.J.A.AN., Col. Doc. Ist.,
P. XLIX, doc. 144.
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Boerescu. Nu negam, de altfel, nici buna intentie a
parintelui, cu toate ca 1in acei ani teribili
documentarea detaliatd suferea in mod direct de
urgenta restaurarii. Foarte probabil, parintele, un
acrivic cercetator, a vazut pecetea din 1864, dar a
ignorat-o.

Documentat minimal, restauratorul porneste intr-o
cursa contratimp de intuire a vechilor forme.
Arheologia ii vine imediat Tn ajutor: biserica avusese
un altfel de pridvor (concluzie si a arh. Emil
Costescu, din 1939), iar pe pronaos au existat doua
turle mici. Graba intocmirii schitelor de restaurare se
amplifica in 1965, cand biserica — cu o curte inchisa
cu un gard de fier, cu pridvorul vechi demolat,
oferind o priveliste trista trecatorilor in noul centru
civic — este din nou amenintata cu demolarea. Lipsa
informatiei istorice isi spune cuvantul, in cadrul
sedintelor D.M.|. ajungéndu-se, in privinta amplasarii
turlelor mici, chiar la votare: langa turla mare (tipul
Dealu) sau langa pridvor? Se ia decizia reactivarii
lor acolo unde sunt astazi, spre un mai bun echilibru
al proportiilors. lata, asadar, un aspect trist.

In mod cert, biserica arhitectului restaurator
Stefan Bals este cu mult mai estetica decat cea din
stampila. Sincer, restauratorul da, peste ani, o dare
de seama asupra procesului arhitectural de la
Pitesti, argumentandu-si coerent actiunile si
atentionand ca restaurarea s-a dorit o infrumusetare
ostinatd, pentru ca in joc statea insasi existenta
sfantului Iéca$7. Tragénd o linie neutra, ne da insa
urmatoarea situatie: la biserica domneasca din
Pitesti nu s-au reactivat cele doud perechi de
contraforti pe care vechea pictura Tn ulei din pronaos
(1876) le indica. Parterul pridvorului s-a deschis
supranumerar, cu doua ferestre (nu stim daca avea
ferestre si pe laterale) fata de forma din 1864. Etajul
pridvorului s-a deschis cu un numar supranumerar
de ferestre (nu stim daca avea ferestre si pe
laterale) fata de forma din 1864. Nu s-a reactivat, de
asemenea, vechea catapeteasma de zid — foarte
probabil, pe principiul estetic de castigare a
autoritatilor locale in ideea pastrarii bisericii, a fost
pastrata exceptionala tampla a lui Stefan Babic. S-a
ales ca turlele mici de pe pronaos sa fie mai mari si
alaturate, in partea de vest a pronaosului. Din
studierea atentd a informatiei de pe stampild se
poate observa deasupra randului de ferestre din
partea frontald a etajului pridvorului un sir de cinci
deschizaturi mai mici. De asemenea, nici acestea
nu au fost reactivate (din lipsa informatiei istorice,
bineinteles). S-a luat, in plus, masura detencuirii
totale a sfantului lacas, o altd masura estetica —
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imputata n revistele de specialitate datorita riscului
expunerii caramidei aparente la factorii naturali
degradanti —, argumentata personal de catre arh.
Stefan Bals prin faptul ca s-a dorit in mod unanim o
solutie neaparat estetica, el insusi indemnand
posteritatea, dupa gust, la retencuire.

Se pune firesc intrebarea: este biserica
domneasca de la Pitesti a domnitorului Constantin
Serban sau a restauratorului Stefan Bals? Nu
cumva restaurarea marelui profesionist este una
nestiintifica? Personal, raspunsul este clar: abaterile
(unele constient asumate) nu sunt semnificative.
Cantitativ, Stefan Bals a inlaturat o monstruozitate
de clopotnita, a intuit un primat (etajul pridvorului), a
amplasat niste turle mici cu mult mai acceptabil
decat o facusera vechii mesteri si a readus din nou
la vechea proportie, ferestrele, largite abuziv la
1875-1876. in plus, nu stim dacd biserica
domneasca de pe stampila din 1864 mai arata — in
detaliu — ca cea de la 1656.

Intrebarea finald: se mai poate cere o alta
restaurare? Si tehnic, si moral, da - daca
relationarea propusa este corectd. Banuim insa ca
foarte putini dintre noi ne-am dori la Pitesti o biserica
domneasca tencuita in alb, cu doud turle mici si la
fel de albe, cu un pridvor aproape blindat, grosier ca
un rinocer ai carui ochi, cele trei ferestre patrate,
amintesc medieval de un ,cremenal’. Biserica
propusa de Stefan Bals este o capodopera, marca
vechilor Pitesti intr-un sinistru arhitectonic proletar
care n-a fost estetic nici macar la inaugurare.

Note:

10ctavian Darmanescu, Salvarea de la demolare si
restaurarea bisericii domnesti din Pitesti (1963-1968), in
»Argesis”.Studii si comunicari, seria Istorie, Muzeul
Judetean Arges, anul XXV, 2016, pp. 123-156.

2\dem, Biserica domneascé ,Sf. Gheorghe” din Pitesti,
Editura Europroduct, Pitesti, 2017.

3Spiridon Cristocea, Catagrafii din secolele XVIII-XIX
ale unor mandastiri si schituri din judetul Arges, Editura
Ordessos, Pitesti, 2013, p. 228.

4Eugenia Greceanu, Ansamblul urban medieval
Pitesti, Muzeul National de Istorie, Bucuresti, 1982, p. 97.

93.J.A.AN., Col. Doc. Ist., P. XLIX, doc. 144.

6Arhiva I.N.P., fond D.M.I., Dos. 7042 , Memoriul din 7
ianuarie 1967 al arh. Stefan Bals. Rezolutia directorului
D.M.I., Richard Bordenache, asupra componentei
delegatiei care va merge la Pitesti: prof. arh. Grigore
lonescu, prof. arh. Horia Teodoru, arh. Bilciurescu, arh.
Curinschi, L. Vasilescu.

7$tefan Bals, Biserica Sf. Gheorghe din Pitesti, in
SRMM.-M.LLA.”, anul XLV, nr. 2, 1976, p. 63.
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Persecutiile impotriva crestinilor.
Hristos sau Caesar

Prof. lonut Gabriel ZIDARU

Articolul prezinta pozitia societatii iudaice si romane asupra crestinismului din primele secole, plecand
de la analiza cauzelor persecutiilor. Raspandirea crestinismului a intdmpinat de la inceput unele piedici si
greutati. Crestinismul primelor trei secole a fost unul insangerat. El s-a confruntat cu o serie de prigoane
venite atat din partea evreilor cat si din partea autoritatilor romane. Crestinii isi aduceau aminte de
indemnul Mantuitorului “de a-si lua crucea si de a-L urma”. La randul sau, Apostolul Pavel adauga
urmatoarea marturie: ,, Tofi cei ce voiesc sa trdiasca cu evlavie in Hristos Isus, vor fi prigoniti’(2 Timotei

3:12).
marturiseau.

La baza persecutiilor religioase au stat o serie de
cauze generale care au fost de mai multe tipuri:

a). Cauze politice. La inceput, Biserica a suferit
putind persecutie din partea autoritatilor romane
atata timp cat a fost considerata ca facand parte din
iudaism, care era o religie Iegalé19. Stransa
legatura dintre religie, stat si viata publica scotea si
mai mult in evidentd contrastul dintre crestinism gi
paganism. Politeismul era in adevar amestecat in
toate manifestarile vietii publice si de stat. Ideea
paganilor ca Imperiul Roman este ajutat si protejat
de zei si ca lor li se datoreaza cresterea si puterea
lui si, pe de alta parte, ca nenorocirile care se abat
asupra lui vin din cauza crestinilor reprezinta una
dintre cauzele declangarii persecutiei religioase.
Crestinii se faceau vinovati prin atitudinea lor fata de
zei, pentru ca jignesc si supara zeii. Acest lucru a
contribuit la ura paganilor fata de crestini si la
transformarea crestinilor in dusmanii statului. Nu
numai poporul de rand, dar si conducatorii politici si
religiosi ai timpului vedeau, in general, in Crestinism
o religie nemaiintalnita pentru stat, pentru societate
si cultura. Se admitea ca noua religie (crestina) sa
fie practicata doar in particular, dar cu respectarea
publica a cultului pagan. Raspandirea crestinismului
in lumea greco-latina i nelinistea pe imparatii
romani, crestinii fiind socotiti un pericol public. De
asemenea, critica aspra pe care crestinismul o
facea paganismului (socotind-o ratacire, inselaciune
a demonilor, coruptie), intardta si mai mult pe
pagani. Crestinii erau vazuti ca instigatori la revolta,
intrucat ei nu acceptau cultul Cezarului. Ei nu
puteau rosti: “Cezar este Domnul!”, crezul lor ferm
era acela ca “Isus este Domnul!”. Statul a vazut in
acest comportament un factor de dezechilibru
politic. Tn acelasi timp, crestinii nu se inchinau zeilor
protectori ai cetatilor. Mai mult decat atat, ei
predicau revenirea lui Mesia si instaurarea unei noi

Pentru ei, aceasta insemna sa fie gata sa plateasca cu propria lor viata pentru crezul pe care-l

Impératii. Aceste pretentii au fost percepute ca o
amenintare la adresa statului si a sistemului politic.
Refuzul de a practica cultul imparatului si al zeitei
Roma, care constituia de fapt o manifestare de
loialitate politica fata de puterea Romei si a
imparatului, de la care crestinii se sustrageau, caci
ei adorau pe Dumnezeul cel adevarat, Creatorul
cerului si al pamantului, a atras ura din partea
pégénilorzo. Refuzul crestinilor de a adora pe
imparat ca zeu era socotit un act de impietate
(sacrilegium) si ofensa adusa majestatii imperiale -
,,crimen lesae religionis et divinitatis”(Tertullian,
Apologeticum, XXVII). Multe practice crestine
pareau sa confirme autoritatilor romane suspiciunile
lor despre neloialitatea crestinilor fata de stat?1.
Crestinii refuzau in mod consecvent sa ofere tamaie
pe altarele inchinate geniului imparatului, care in
mintile oamenilor din perioada imperiala de la
Caesar August pana la Constantin cel Mare, era in
mod inseparabil legat de binele statului. Daca
cineva oferea sacrificiu pe aceste altare, putea apoi
sa practice o noua religie particulara. Crestinii nu
aduceau asemenea jertfe si ca urmare erau
pedepsiti pentru ca nu se conformau uzuantelor
traditionale, considerate indispensabile pentru
subzistenta intregii sfere denumite res publicae.
Cine devenea crestin inceta sa mai fie roman,
deoarece crestinismul reprezenta o amenintare
pentru cultul oficial de stat22, Crestinii {ineau
majoritatea intalnirilor lor noaptea si In secret.
Pentru autoritatea romana aceasta nu putea sa
insemne altceva decat un complot Tmpotriva
sigurantei statului. Tn Apologia sa, Tertullian
demonstreaza loialitatea crestinilor fata de imparat
prin faptul ca acestia se roaga pentru sanatatea
imparatului si au simtaminte de apreciere fata de
imparati: ,,Noi ne indeplinim rugéciunile si bucuria
cétre Impérati, ca oameni curati, cumpétati si
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cinsti[i”23. In concluzie acuzatiile care se aduceau
crestinilor erau fara temei.

b). Cauze religioase. Pe langa acuzatiile politice
care au declansat prigoana impotriva crestinilor, au
existat si acuze religioase. ins&si religia oficiala a
Imperiului Roman scotea in evidenta diferenta dintre
cetatenii loiali si acest popor nou, adica crestinii. Tofj
cetatenii romani aveau o datorie publica de a se
fnchina tuturor zeilor — al caror numar crestea odata
cu moartea fiecarui imparat roman, considerat de
acum unul dintre zei. Oricine nu se inchina zeilor si
imparatului era considerat lipsit de religiozitate si
patriotism. Datorita faptului ca imparatul isi aroga
uneori functii divine, crima de les majestate era
considerata capitald. Imparatul era considerat drept
,,Pontifex maximus” capul suprem al religiei pagane
romane. Cel care nu il cinstea pe imparat si nu il
considera pontiful suprem era acuzat si de ateism,
fiindca nesocotea religia statului roman si pe
intemeietorul acesteia. Tertullian ataca in termeni
aspri religia pagana, considerand ca nerespectarea
zeilor romani nu este o crima, din moment ce
acestia nu exista: ,,Marturisirea acestor cregtini, prin
care ei declara ca nu exista zei, si in care ei va spun
cd nu existd decat un Singur Dumnezeu,
Dumnezeul pe Care Il adoram, este arhisuficients
pentru a ne desvinovaélti de crima tradarii, in special
fatd de religia romana. Pentru cé&, este cert daca nu
exista nici un zeu, nu exista nici o asemenea religie.
Daca nu exista o religie, fiindca nu sunt zei, noi nu
suntem vinovati de nici o crima impotriva religiei”24.
Dar cum ar fi putut crestinii sa-l recunoasca pe
Cezar ca Domnul lor? ,,Noi il cinstim pe Caesar ca
impéarat” a spus unul dintre martiri, dar ne inchinam
doar lui Dumnezeu29. intre crestinism si religiile
greco-romane era o mare deosebire. Crestinismul
era o religie noua, monoteista, spirituala, morala, in
timp ce paganismul era o religie veche, politeista,
idolatra si imorala. Crestinii nu aveau idoli si nici
multe accesorii pentru inchinare. Ei inchideau ochii
si se rugau fara a avea vreun obiect vizibil carora sa
se roage. Paganii aveau altare, idoli, preoti, ritualuri
si jertfe. Romanii nu aveau o intelegere pentru o
religie fara temple, fara reprezentari plastice, fara
zei si jertfe. Ei vedeau in crestinism ,,0 superstitie
noud gi rdufdcatoare” (Suetoniu), o religie suspecta,
care voia sa Tnlétureﬁae toate celelalte si intampina
de aceea ura tuturor2®.

Aceasta uriasa diferenfa a adus asupra
crestinilor acuzatia de ateism. Calamitatile naturale
care se abateau asupra Imperiului Roman, navalirile
barbare, dar si epidemiile erau atribuite crestinilor
care au starnit mania zeilor pe care i-au parasit.
Scriitorul Tertullian se adreseaza astfel romanilor,
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spunandu-le cu ironie: ,,Dacad Tibrul inunda
campiile, daca, din contra, Nilul nu se revarsa peste
ogoare, daca cerul nu ploud, dacad se cutremura
pamaéntul, daca este foamete, daca se iveste vreo
molima, voi strigati indata: Crestinii la leu! —
Christianos ad leonem. Atétia la unul singur? Va
rog, inainte de impdaratul Tiberiu, adica de venirea
lui Hristos, céate nenorociri n-au lovit Imperiul si
cetatea Romei?” (Apologeticum, XL 2-3)27. in
acelasi timp, invidia preofilor pagéani, deranjati de
succesul Evangheliei, nu prevestea nimic bun
pentru biserica. Mulli dintre acesti preoti detineau
functii de conducere in Senat si erau intotdeauna
gata sa dezlantuie prigoana Tmpotriva crestinilor. O
astfel de situatie este descrisa in cartea Faptele
Apostolilor cap. 16, unde se spune ca preotii din
Filipi, iritati de convertirea unei slujnice ghicitoare, i-
au acuzat pe crestini de lipsa de patriotism si s-au
grabit sa-i pedepseasca. Necunoasterea si
neintelegerea invataturii, invierea mortilor si a
cultului, au determinat unele rastalmaciri si acuzatii
la adresa crestinilor. Credinta crestina era socotita
de pagani o apostazie de la religia si traditia
stramosilor — mos majorum, dispretul zeilor, ateism
Si nelegiuire28.

c). Cauze morale. Prejudecatile si ura paganilor
se manifestau si in aprecierile lor asupra vietii
morale a crestinilor. Acestea sunt poate cele mai
curioase si periculoase: zvonuri necontrolate,
calomnii absurde, care cautau sa compromita pe
crestini si sa-i faca odiosi societé’giizg. Faptul ca
urmasii lui Hristos se adunau in secret a adus de
asemenea acuzatii morale impotriva lor. S-au
raspandit zvonuri ca ei practicau incestul,
canibalismul si alte lucruri impotriva naturii.
Intelegerea gresitd a Cinei Domnului, in cadrul
careia crestinii “mancau si beau” trupul si sangele
Domnului Isus, a dus repede la ideea ca cregtinii
ucideau si mancau copii ca jertfe pentru Dumnezeu.
Expresia “sarutul pacii” a fost rastalmacita pentru a-
i acuza pe crestini de incest. Minucius Felix, avocat
crestin la Roma in jurul anului 200, consemneaza
un astfel de zvon in lucrarea lui apologetica numita
Octavus: “Aud spunéndu-se ca, impinsi de nu stiu
ce credintd absurda, consacra si adora capul
animalului cel mai demn de dispret, magarul.
Relatarile despre initierea noilor adepti sunt pe cét
de oribile pe atat de notorii. Un prunc, invelit in
faina, pentru a-l insela pe novicele increzéator, este
asezat in fata celui care trebuie inifiat in taine. Indus
in eroare de gramada de faina, care-l face sa
creada cé loviturile sale sunt inofensive, novicele, il
ucide pe prunc... Cu ftotii sorb lacom sangele
copilului, iar trupul sau si-l impart; prin aceasta jertfa
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isi pecetluiesc legdmantul si prin complicitatea la
crimd se obligad reciproc la tacere... Cat despre
ospetele lor, cu totii le cunosc si pretutindeni se
vorbeste despre ele... In zi de sérbatoare, se aduna
pentru ospat, cu totii copiii, surorile si mamele lor,
fiinte de toate sexele si véarstele. lar dupa ce au
mancat din belgsug, cand insufletirea ospéatului
atinge culmea gi focul betiei aprinde patimile
incestuoase, asmut un céine legat de candelabru,
aruncéndu-i o bucaté dincolo de lungimea frénghiei
cu care e legat. Cainele sare, iar lumina care i-ar fi
putut trdda se stinge... Atunci se imperecheaza la
intdmplare si, dacd nu sunt cu totii incestuosi in
fapta sunt in intentii”30.

Nu avea prea mare importanta faptul ca in aceste
zvonuri nu era nici o urma de adevar. Neintelegand
rostul si sensul agapei crestine, crestinii erau
socotiti imorali, fiind acuzati ca la ospetele comune
se dedau la desfrau si comiteau chiar incesturi, ca
Oedip, regele Tebei. Chemarea Evangheliei la o
viata de sfintenie si la condamnarea pacatului a dat
nastere multor nemultumiri. Petru le-a scris cititorilor
sdi ca paganii ,,se mira ca nu alergati impreuna cu
ei la acelasi potop de desfrau si va batjocoresc’(1
Petru 4:4). Crestinii evitau toate lucrurile dragi
paganilor. Epistola catre Diognet ne apune ca lumea
fi uraste pe crestini pentru ca ,,sunt impotriva
placerilor ei31. Despre acuzatiile aduse crestinilor
legate de incest si canibalism vorbeste si Tertullian
in Apologia sa: ,,Ne socotiti pe noi cei mai criminali,
acuzandu-ne ca ne omoradm copiii, ca facem ospete
dupé care ne dedam la ticalosii, organizate, ziceti
voi, cu ajutorul cdinilor, care, ca niste proxeneti ai
localurilor de noapte, sunt dresati sa stinga luminile
pentru a intinde astfel o perdea discreta peste astfel
de placeri nelegiuite. Astfel de acuzatii ne aduceti de
multd vreme si totusi n-aveti nici o grija s& dovediti
faptele de care suntem invinuifi. De aceea, sau
dovediti-ne, daca le credeti, sau incetati a mai crede
in existenta lor, dacé n-ati descoperit nimic”32.

Octavius se plangea ca barbatii crestini ,,se abtin
de la placerile cuvenite unui gentilom”3 , adica
participarea la spectacole si la luptele dintre
gladiatori. Oamenii au Tnceput sa vorbeasca
impotriva crestinilor, care denunfau cu fermitate
placerile lumii. Chiar daca crestinii se abtineau sa
participe la manifestarile civice in cinstea
imparatului si a zeilor, ei Tsi respectau cu
constiinciozitate indatoririle civice, isi plateau taxele
si Tsi faceau datoria fatd de Imperiu ca si cetateni
civili. Sfantul lustin Martirul surprinde acest
devotament al crestinilor, subliniind ca paganii nu
sunt mai corecti decat crestinii in comportamentul
fata de stat: ,,In ce priveste darile si impozitele faté
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de cei ordnduiti de catre voi, in scopul acesta, noi
cadutdm pretutindeni si mai inainte de toti sa ni le
platim, asa cum am fost invatati de céatre El. Caci, in
vremea aceea, apropiindu-se unii de EI, L-au
intrebat daca trebuie sa se plateasca dari Cezarului.
Si El le-a raspuns: Spuneti-Mi, ce imagine are
gravata pe ea moneda?lar aceia au zis: a Cezarului.
Siiarasi le-a zis lor: Dati, deci Cezarului cele ce sunt
ale Cezarului gi lui Dumnezeu cele ce sunt ale lui
Dumnezeu. Pentru aceasta noi ne inchindm numai
lui Dumnezeu, iar vouda, pe langa toate celelalte,
bucurdndu-ne, slujim, marturisind c& voi suntei
impéaratii si conducétorii oamenilor si ne rugédm ca,
dimpreuna cu puterea impdrateasca, sa va aratati a
avea §i o judecata in;eleapta“34. Tot lustin Martirul
este de parere ca cei mai buni cetateni ai Imperiului
Roman sunt crestinii, deoarece ei pun mai presus
legile divine, pe care le respecta, decat legile
omenesti. Paganii au fost si mai ofensati de faptul
ca urmasii lui Hristos refuzau sa profeseze meserii
pe care le considerau incompatibile cu marturia lor.
Prejudecatile si ura manifestate de pagani in relatjile
lor cu crestinii au luat forme curioase si periculoase
si anume: zvonuri necontrolate, calomnii absurde,
care cautau sa compromita pe crestini si sa-i faca
odiosi in fata societatii.

d). Cauze sociale. Problemele sociale si-au adus
si ele contributia la cauzele generale ale persecutiei
asupra crestinilor. Clasele dominante vedeau in
crestini niste indivizi vulgari pe care-i dispretuiau,
pentru ca se recrutau mai mult din clasele modeste
si pentru ca sustineau egalitatea tuturor oamenilor
(Coloseni 3:11); paganismul insista asupra unei
structuri aristrocratice a societatji, in care privilegiaéii
erau serviti de clasele inferioare si sclavidd.
Crestinismul era, deci, socotit o religie a sclavilor,
ignorantilor si a oamenilor inferiori. Nu numai in
societate, dar si in familie, raporturile dintre crestini
si pagani s-au schimbat datorita unor nemultumiri,
imputari sau discutii jignitoare. Crestinii erau urati de
pagani si erau socotiti periculosi, nebuni,
conspiratori si chiar trad&toris®. Prin urmare, €i erau
socotifi dusmani publici foarte periculosi. Prin
abtinerea lor de la anumite meserii, functii, si
distractiile specifice lumii antice legate de cultul
zeilor (luptele cu gladiatori, si vizite in locuri de
desfrau), prin refuzul unora de a servi in armata,
crestinii erau socotifi de pagani inutili societatii,
nefolositori in afaceri. Prin urmare, crestinii erau
privili ca o categorie antisociala: ,,oameni care se
pitesc in locuri ascunse, se feresc de lumina zilei,
sunt tacuti in public, dar guralivi in ascunzigurile lor,
oameni care se separa de restul lumii*!. lustin
Martirul arata in Apologia sa ca misterul in care este
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fnvaluit cultul crestin constituie si el un motiv de
suspiciune si de acuzare: ,,si cele séavérsite si
cinstite in chip public de catre voi, ne acuzati pe noi
ca le-am savarsit, cu luminile stinse si cufundati in
intuneric. Dar aceste acuzatii, in masura in care noi
suntem nevinovali a savarsi asemenea lucruri, nu
ne aduc nici o paguba, ci dimpotriva, ele pagubesc
pe cei care le sdvarsesc si care aduc marturii
mincinoase impotriva noastra” 8. Puritatea vietilor
lor era un repros fara cuvinte la adresa vietii
scandaloase duse de oamenii din clasele
superioare. Acest nonconformism fata de tiparele
sociale acceptate a atras asupra lor antipatia celor
din jur. Acest lucru i-a facut pe pagani sa creada ca
ei sunt un pericol pentru societate si sa-i
caracterizeze ca oameni care urdsc omenirea Si
care sunt capabili de a incita masele la revolta.
Minucius Felix aratd mentalitatea vremii fata de
abtinerea crestinilor de la manifestarile pagane
(fmpodobirea capului si impodobirea caselor cu
flori). El subliniaza faptul ca florile erau apreciate de
crestini, dar din cauza folosirii lor abuzive de pagani
si  conotatiei idolatre aduse prin impodobirea
templelor, crestinii preferau sa nu-si impodobeasca
casele si locasurile de cult: ,, Tot ceea ce este darul
de nestricat al lui Dumnezeu nu poate fi stricat de
nici o operatie umana, nici chiar de un rit idolatru.....
Totusi noi crestinii ne abtinem, fiindca nu dorim séa
fim péartasi libatiilor aduse in onoarea demonilor si

nu dorim sa se creada ca ne razbunam pe religia
noastra. Sigur ca si noua ne plac florile de
primavara, mai ales trandafirul de primavara, dar si
alte flori, cu cele mai frumoase culori si miresme; le
folosim fie separat, fie in buchete, fie impletim
coroane™9. Aceste sarbatori religioase combinate
cu spectacole publice, teatrale, de circ sau sportive
realizate sub deviza ,,panem et circenses” erau
considerate de crestini idolatre. Tertullian credea ca
jocurile scenice nu afecteaza numai organele
vazului, ci exercita o influenta asupra sistemului
nervos si asupra sufletului: ,,Actorii repeta gesturi
impudice, vorbesc despre invidie gi ura, migcarile i
gesturile  sunt  stimuli ale  sentimentelor
respective"4o. Filosoful pagan Celsus, cel mai mare
adversar doctrinar al crestinismului, aprecia ca
religia crestina este subversiva si prea inovatoare.
El ii considera pe crestini si pe evrei oameni vicleni,
care sub haina inocentei si a naivitatii, se intorc de
fapt impotriva colectivitatji in care traiesc
Reprezentativa pentru pozitia societatii romane
fatd de crestinii din Imperiu este ,,Epistola céatre
Diognet”, care prezinta conceptia romana fata de
crestinism. Se pot afirma prea putine lucruri in ceea
ce priveste autorul sau locul scrierii. Diognet era un
pagan cult, care s-a interesat de religia crestina
impotriva careia avea si cateva obiectii. Este una
din scrierile cele mai frumoase ale antichitaiji
crestine, sobra, elevata, scrisa cu stil. Datorita
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caracterului sau apologetic, este socotita ca facand
parte si dintre apologii, desi este incadrata in grupul
scrierilor Parintilor Apostolici. ,,Epistola catre
Diognet” consemna urmatoarele despre crestini:
,,Crestinii nu se deosebesc de ceilalfi oameni nici
prin pdméntul pe care traiesc, nici prin limba, nici
prin imbracaminte. Nu locuiesc in orase ale lor, nici
nu se folosesc de o limba deosebita, nici nu duc o
viatd strdind. Invétatura lor nu-i descoperitd de
gandirea si cugetarea unor oameni care cerceteaza
cu nesocotinta, nici nu o aratd, ca unii, ca pe
invatatura omeneasca. Locuiesc in orase grecesti si
barbare, cum le-a venit soarta fiecaruia; urmeaza
obiceiurile bagtinasilor si in imbracaminte si in
hrand, si in celélalt fel de viata, dar arata o vietuire
minunatd si recunoscuta de tofi ca nemaivazuta.
Locuiesc in tarile in care s-au nascut, dar ca strainii;
iau parte la toate ca cetateni, dar pe toate le rabda
ca straini; orice tara straina le e patrie, si orice patrie
le e tarad straind. Se casatoresc ca toti oamenii si
nasc copii, dar nu aruncd pe cei néscuti. Intind
masa comund, dar nu si patul. Sunt in trup, dar nu
traiesc dupa trup. Locuiesc pe pamant, dar sunt
cetateni ai cerului. Se supun legilor rdnduite de stat,
dar, prin felul lor de viata, biruiesc legile. lubesc pe
toti, dar de toti sunt prigoniti. Nu-i cunoaste nimeni,
dar sunt osanditi; sunt omoréati, dar dobéndesc
viata. Sunt sdraci, dar imbogéatesc pe mulfi, sunt
lipsiti de avere dar in toate au de prisos. Sunt
injositi, dar sunt slaviti cu aceste injosiri; sunt huliti,
dar sunt indreptétiti  Sunt ocarati dar
binecuvinteaza; sunt insultati, dar cinstesc. Fac
bine, dar sunt pedepsiti ca rai; sunt pedepsiti, dar se
bucurd, ca si cum gi-ar da viata. ludeii le poarta
razboi ca unora de alt neam, elenii ii prigonesc; dar
cei care-i urdsc nu pot spune pricina dusmaniei
lor42

e). Cauze economice. Crestinismul a atras si ura
celor care pierdeau profiturile, atunci cand oamenii
se converteau la crestinism. Printre acestia erau
preotii, vanzatorii de carne jertfita idolilor,
constructorii de temple, sculptorii de idoli, vrajitorii,
ghicitorii etc. Pentru unii pierderile profiturilor au
starnit adevarate probleme sociale. Incé pe vremea
apostolului Pavel se observa antipatia celor care
construiau idoli. Un exemplu in acest sens este
incidentul din Efes. Atunci cand fabricaniii statuii
zeitei Diana au inceput sa-si piarda profitul au incitat
efesenii la revolta. (Fapte 19:27). Preatii, fabricantji
de idoli, ghicitorii de noroc, pictorii, arhitectii si
sculptorii nu erau prea entuziasmati in fata unei
religii care le ameninta mijloacele de existen’;é43.

Toate aceste consideratii legate de cauzele
persecutiilor religioase s-au combinat ca sa justifice
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in  mintile autoritatilor romane persecutarea
crestinilor. Faptul ca religia crestind pretindea
loialitatea exclusiva a crestinului a ajuns in conflict
cu sincretismul pagan si cu pretentia de loialitate
exclusiva fata de statul roman. Persecutia a devenit,
in mod natural, parte din politica imperiala de
pastrare a integritatii statului roman44.
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MOTORSPORTUL ARGESEAN
SE CONJUGA LA... TRECUT (XVII)

Un inceput

cu final de tragedie antica!

Primul campionat al intrecerilor rutiere nationale a
avut loc Tn 1969, si se incheia cu perla coroanei,
,,Raliului Romaniei”. O competitie-maraton de circa
1700 km, careia ii fusese stabilit statul major in
capitala Argesului, ca un omagiu adus celor care de
mai putin de un an demarasera productia de
autoturisme de oras in fara noastra. lar uzina s-a
implicat cu hotarare in organizare. In zilele
premergatoare startului, Pitestiul era parca in
sarbatoare, conectat deplin la grandoarea
evenimentului. O multime imensa invadase “Strada
Mare”. Curiozitatea le era starnita de masinile de
concurs, parcate in jurul Casei Armatei. Renault-uri,
BMW-uri, Fiat-uri de toate felurile captau atentia.
Printre ele, Daciile 1100 ale pitestenilor tineau capul
de afis, produceau o puternica emulatie, generau

ing. Nicolae COSMESCU

euforie. Atrageau ca un magnet. Din pacate, daca la
celelalte autoturisme puteau fi vazuti si sportivii in
jurul lor, raspunzand cu amabilitate intrebarile
curiosgilor, langa masinile uzinei era un singur
sportiv: lon Rauta. Fie ca era “de serviciu”, ceilalti
fiind acaparati de familie sau prieteni, fie ca avea o
inclinatie aparte spre public relation, Rauta, o figura
agreabild, nu era deloc jenat de lipsa companionilor
sai. Din contra, era deosebit de volubil.

Start festiv, la uzina. Start tehnic, din centrul
Pitestiului. O mare de oameni alcatuiau un culoar
viu prin care automobilele plecau pentru a se
intrece. E extrem de dificil sa fii in mijlocul unei
asemenea multimi. Este apasator. in acele
momente, putini sunt capabili sa priveasca spre
public. Dar mai departe, pe diversele dealuri unde
sunt programate cele cateva probe speciale,
publicul e mult mai putin numeros. Acolo presiunea

f

Cu llioaea in fruntea tuturor, participantii din 1969 iau startul festiv.
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e de alta natura. De acum, insa, lucrurile vor incepe
sa ia alta turnura. “Raliul Romaniei” e cursa anului,
iar pentru cei de la uzina, chiar mai mult. Mai ales ca
incepea si se termina la Pitesti. Oricat de tari ai
avea nervii, nu te poti sustrage unei asemenea
presiuni puternice. Mircea llioaea pornea drept
mare favorit la titlul de campion absolut. Era mult
prea ambitios pentru a nu spera sa transeze in
favoarea sa soarta titlului. Se pregatise intens
pentru acest moment. El, copilotul, si, impreuna,
masina.

Cronica timpului ne dezvaluie ca pe primele trei
din cele cinci intreceri de viteza in coasta prevazute
in program (toate Tn afara Argesului), llioaea s-a
batut admirabil cu Florin Popescu, al carui Renault
8 Gordini trimitea la sol de doua ori mai mulii cai-
putere decat Dacia sa. lar Aurel Puiu, rivalul sau la
titlu, avea fata de el doar doua secunde avans.
Secunde ce nu reprezentau mare lucru. Doar un
imbold moral deloc neglijabil. Care-i dovedea
pitesteanului ca se poate.

Din nefericire, cursa in sine, in care toata suflarea
argeseana implicata direct sau nu fisi pusese
speranta Tn victoria noilor idoli, nu avea sa se
finalizeze asa cum si-a dorit si imaginat. Dupa ce se
luptase homeric, de la egal la egal cu Aurel Puiu,
llioaea face o incredibila eroare de apreciere pe
proba numarul patru, urcarea Oituzului, venind
dinspre Moldova?! Un traseu pe care-l parcursese
de zeci de ori pana atunci. Un traseu familiar, “de
casa”, putem zice, care-i venea ca o manusa. Aici,
strategul din el decide sa angajeze batalia decisiva.
Sa obtina un ecart de timp suficient, care sa-l puna
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la adapost de neajunsurile pe care i le putea
produce circuitul din Pitesti, stiindu-i-se reticenta
pentru astfel de intreceri. Altfel spus, dorea sa-si
asigure suprematia de o asa maniera incat ea sa
nu-i fie afectata de foarte posibila infrangere in fata
lui Puiu, pe strézile pitestene. In asteptarea startului
“pe Oituz”, inginerul Mircea llioaea isi usureaza la
maximum masina. “Am aruncat pana si pantofii’l!
“Dar si benzina”, isi aminteste lon Girjoaba. O
decizie halucinanta, din categoria celor ce schimba
hotarator soarta evenimentelor. Teoretic, nu gresise
cu nimic. Intrunise toate conditile pentru a se
impune in fata rivalului. Poseda o optiune serioasa
in dobandirea victoriei. Cel putin teoretic! Desigur,
exista si un risc. De moment si el doar prezumtiv.
Se da startul. Dacia pitestenilor llicaea si
Man ataca demential virajele. Agilitatea pe care I-o
confera “usurarea” le creeaza celor doi o stare
vecina cu euforia. Erau aproape convinsi ca vor
castiga titlul. ...Mai putin de un km péana la sosire.
Dacia 1100 parca nu ruleaza, parca zboara. Mircea
ataca n forta unul dintre ultimele viraje, dar motorul
incepe sa... "tuseasca”, si curdnd se opreste!?
Lovitura de teatru! Initiativa de a arunca si benzina
se dovedeste a fi fost nefericita.Chiar fatala! “Un litru
imi mai trebuia”, recunoaste autorul, cu o
amaraciune ce nu poate fi disimulata nici dupa ani
buni de atunci. “M-am finvins cu proprile mele
arme”, este concluzia sa asupra acelui moment
terifiant, in care o soarta injusta |-a facut sa plonjeze
din Tnaltul cerului, direct in infern. A pierdut minute

1997. Parc inchis in centrul Pitestiului.

— a __...4: -,,

W \‘

M'”“

754

il 2

-

Restituiri Pitesti nr. 2/2018

25 —



Recenazii

bune pana a primit niste benzina, cu care sa-si
incheie proba. Au trecut minute bune pana a
parcurs acele ultime sute de metri, cate mai
ramasesera. Au trecut pe langa el si foarte mulii
concurenti. Cursa compromisa, campionat sfarsit.
lar in loc sa ajunga la Pitesti in fruntea tuturor,
soseste ultimul. Onoarea uzinei va fi salvata, insa,
de celelalte doua echipaje. Al virtuozului in ale
pilotajului, lon Rauta, si cel al acrobaticilor frafi
Morassi. Raliul se incheie in ziua urmatoare, cu
organizarea unei intreceri de viteza in plin oras. Cea
mai memorabila figura dintre localnici a facut-o tot
Rauta. Aflat intr-o forma splendida. Locul trei Tn
clasamentul general al cursei de viteza si al patrulea
intr-un astfel de raliu, sunt rezultate mai mult decat
entuziasmante.

Superficialitatea costa

In 1985, raliul este pentru prima data localizat la
Céampulung-Muscel. Si prin consecintd imediata si
directa e numit “ARQO”. Era ultima etapa, iar avansul
urias al lui Stefan Vasile fatd de Balint si Nuta, il
metamorfoza in virtual campion absolut. Ti permitea
sa mearga ca la plimbare. Celor doi urmaritori
ramanandu-le doar speranta la celelalte locuri din
varful ierarhiei.

Numai ca pentru Florian Nuta, chiar si aceasta
superba perspectiva devine la un moment dat
himerica. Imposibila! Cu cateva zile Tnaintea plecarii
la Campulung-Muscel, in timp ce parcurgea Valea
Oltului la o viteza demna de un adevarat campion,

este surprins de radar. Mai mult, ignora si semnalele
de oprire. Se trece imediat la o urmarire ca-n filme,
dar fara succes pentru militieni. In schimb, la iesirea
din Pitesti nu poate depasi “barajul” ce fusese
organizat in “cinstea” sa. Si se alege cu permisul de
conducere suspendat! lar drept consecinta
secundara, dar parsiva, nu mai putea lua startul in
raliul De moment, nu dispera. Unchiul sau era
temutul general Nuta, pe atunci seful Militiei
Romane. Din pacate, mai inainte ca tatal lui Florian
sa ajunga la acesta, pentru a-l convinge sa-i
faciliteze reprimirea permisului, un subofiter si
raportase incidentul, incat generalul a aplicat legea
pana la capat. Fara clasicele “nepotisme”.

Cel care avea sa-l salveze, obfinandu-i o
autorizatie valabila doar 48 de ore, pentru zilele de
validare a documentelor si cursa propriu-zisa, a fost
un ofiter din cadrul serviciului de circulatie al
Capitalei, care cocheta si el cu intrecerile de viteza.
Dar deplasarea, recunoasterea si “antrenamentul”
pentru “Raliul ARO”, Nuta le-a facut ca un baiat
cuminte, pe scaunul din dreapta.

Intrecerea ce a avut loc a fost una antologica.
Apoteotica pentru intreaga sa cariera. Rar se poate
vedea o0 asemenea reusita. Cu siguranta ca nici nu
se gandea la titlu cand l-a vazut pe Balint
abandonat, dupa numai trei probe speciale. Cétiva
km mai departe, are o surpriza uriasa. li vede pe
Vasile si navigatorul acestuia alergand sa puna apa
la motor! Dupa care, nu mult mai tarziu, va avea
bucuria de a-i gasi trasi definitiv pe dreapta! Acum,

Titi Aur pe asfaltul din vecinatatea lacului Vidraru.
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sa-l cucereasca, intrerupand astfel traditia titlurilor
ce luau calea Argesului. Numai ca nu era suficient
sa ajunga cu bine la sosire. Trebuie sa lupte pana la
capat si sa-l1 invinga pe cel de-al treilea mare pilot al
IAP-ului, Urdea. Altfel, nu era posibil. Era o
provocare pe care nu o putea evita. Nuta angajeaza
cu orice risc lupta si, in urma unei evolutii
exceptionale, invinge. Castiga raliul si campionatul!

Ambitiile sale si ale lui Radu Dumitriu fusesera
rasplatite din plin. Lui Vasile si celui din dreapta sa
le-ar fi fost de ajuns si o clasare pe locul 32, pentru
a deveni campioni. Numai ca, titlul in acel an fusese
ursit altora.

Pentru marii favoriti la titlu, nimic nu parea sa fi
puna pe ganduri. lar la finalul ce le era harazit, nici
in gandurile cele mai sumbre nu-si gaseau loc.
Pentru ei, cursa a inceput intr-o atmosfera de
beatitudine, confirmata chiar de prima proba, pe
care au castigat-o. Numai ca, acest succes avea sa
fie si ultimul. Imediat dupa ce au terminat speciala,
echipajul constatd ca temperatura apei creste
amenintator. Se pierdea lichid de racire! Opresc
masina din ce in ce mai des, completeza apa in
speranta ca vor depasi momentul. Dar nu va fi asa.
Porul din chiulasa isi continua opera distructiva. Le
ruineaza cursa, obligdndu-i la abandon!!

Acest KO tehnic, suferit de Vasile si navigatorul
sau, are si o explicatie. La fel de ciudata si ea. In loc
ca pentru cursa sa puna, “o chiulasa noua, din
prudenta, strict de serie”, dupa cum spune Scobai,
intre timp pilotul i-a vizitat, si a cerut sa i se monteze
o chiulasa preparata pentru cursa. Ceea ce s-a si
intdmplat. O confirmare, spune tot cel citat, ca
pentru ce “a tratat superficial a platit un pretf mult
prea scump”.

Intamplari extreme

Tnaintea “Raliului Argesului”, penultima proba
calificativa a anului 1993, Balint (Automobile Dacia)
era pe locul al treilea, la egalitate cu Géliner, dar la
nu mai putin de 50 de puncte de liderul Toma,
pricipalii favoriti la titlu. 50 de puncte Tnsemnau
aproape cuantumul cu care era gratulat invingatorul
unui raliu.

Mai trebuie spus ca aceasta competitie isi facuse
reintrarea in calendar, incat pentru doi din trioul
brasovean de care tocmai am amintit constituia o
premierd absoluta. Din 1979, Pitestiul nu mai fusese
gazda unei asemenea manifestari sportive! Pentru
Balint, nu. i stia si fira dictare fiecare viraj. Ca el a
fost invingatorul, nu trebuie s& va surprinda. Trebuie

Recenzii

doar admirat efortul superb facut de acesta, pentru
care cursa argeseana nu a fost deloc un galop de
sanatate. Dupa primele patru probe, toate pe asfalt,
Balint era pe locul patru, la 1'40” de Gollner. lar pe
urmatoarea, are nesansa sa i se monteze pneuri cu
0 presiune neadecvata, incat mai cedeaza cateva
secunde liderului. Dar a venit macadamul, in care
era greu oricui sa-i faca fata. Mai ales pe un traseu
“de casa”. Dupa doar doua speciale, ecartul intre cei
doi protagonisti a scazut violent: ii mai despart doar
doua secunde!! Goliner, sigur de el, dupa cum
decursese pana atunci intrecerea, isi redusese
serios ritmul. Din clipa aceea, succesul devenea
posibil pentru Balint. lar el joaca totul cu maxima
determinare. Pe ultima proba, desi loveste cutia de
viteze, castiga cu un avans demn de zilele sale de
exceptie: 40 secunde!! lar o data cu aceasta, cursa.

*

Pentru echipa IATSA Pitesti, 1993 n-a avut nimic
marcant. In sensul bun. Altfel, in chiar cursa de la
Pitesti, m-am vazut nevoit sa suspend pentru o
etapa unul dintre cele mai slabe cupluri ale
formatiei. Numele nu sunt importante. Dar dupa ce
ca acestia erau pe la coada clasamentului, au mai gi
facut mare taraboi (pentru ca ar fi fost victimele nu
stiu carei nedreptati?!), tocmai cand s-au oprit pe
podiumul festiv, de sosire. Punctul final al raliului.
Podium plasat, evident, in centrul orasului. Unde era
si lume multa. Gest absolut gratuit, pentru care au
luat o etapa suspendare. Practic, la incheierea
acelui campionat din 1993, am disparut si noi,
IATSA, ca echipa. Agonizasem deja suficient pentru
a mai incerca sa supravietuim.

*

De atunci si pana acum, pe meleagurile noastre
s-au mai disputat 15 raliuri. Aproape jumatate dintre
ele castigate de Aur, iar restul de altii. Dintre care
unii nu erau cetateni romani! Stefan Vasile a fost
singurul component al unei echipe din Arges care s-
a mai impus “acasa”. S-a intamplat acum 24 de ani!!
Céantecul de lebada s-a auzit la Tnceputul lui
noiembrie 2010. Tn anul urmator intrecerea nu s-a
mai tinut. Marele sprijinitor al acesteia, presedintele
C.J., fiind “indisponibil”, nimeni nu s-a mai preocupat
de repararea din timp a drumurilor pe care urmau sa
se tina probele. Care au fost considerate improprii
parcurgerii la viteze ridicate. lar raliul “a sarit din
calendar”. Si asa a ramas péana in ziua de azi.
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Discursuri-Mihail Diaconescu

dr. Marin TOMA

Sacrificiul este, intr-adevédr, un roman care mé reprezintd. El exprimd modul cum eu inteleg relatia
atotputernica, de o inepuizabild complexitate, dintre istorie si spiritualitate in viata neamului roménesc. Este
o spiritualitate straveche, fundamentata si intarita de tréirea fireasca a valorilor cregtine si identitare, a
demnitétii, de patosul libertatii, de o solidaritate mereu activa, pe care nici cele mai teribile incercéari ale
istoriei n-au putut s-o zdrobeasca. Cred cé este important s& mérturisesc aici si acum faptul cd am inceput
sd inteleg marea fortd spirituald a neamului roménesc hristofor calatorind prin satele si orasele, prin véile,
muntii si dealurile, prin locurile nimbate de o glorie nepieritoare ale Bihorului. Aceste céalatorii care m-au
transformat in bine si m-au zidit sufleteste, au fost principalul suport documentar in anii in care am stat la
masa de scris, in fata foilor albe, ca sd géndesc si sé elaborez Sacrificiul. (...)

Solidaritatea este, intr-adevér, o mare surséa de putere, de rezistenta in timpuri rele si de implinire a unor
nobile teluri nationale si morale. Solidaritatea sustine forta coeziva si sentimentele de fraternitate ale
oamenilor pusi in situatii grele. Ea implica mai ales ceva din dimensiunea spiritualé a existenfei umane.
Ceea ce este spiritual in oameni aratad insé dimensiunea religioasa, respectiv metafizicd a existentei lor.
Ceea ce este spiritual in om conlucreaza cu harul divin revarsat asupra lui. Prin trairile lui spirituale, mai
mult decéat prin alte puteri, omul se inalta spre divinitate. Spiritul lucreazé in lume, in istorie, in unele
evenimente, in unii oameni, in unele acte de cultura, in unele opere de artd demne de acest nume. Fara
sé ne situam intr-o perspectiva religioasd, respectiv metafizica, ideea de spirit si cea de istorie nu pot fi
intelese (Mihail Diaconescu).

Nu cu multa vreme in urma, am fost binecuvantat A s 3
prin primirea celui mai recent volum semnat de M } l 3
Mihail Diaconescu. Un buchet de discursuri, mai 1 lal Dlaconebcu
vechi si mai noi, care se impletesc armonios — ca
toate textele diaconesciene, de altfel- si care dau
din nou seama marelui talent scriitoricesc de care
face dovada de decenii bune Mihail Diaconescu.
Regéasim in paginile cartii Discursuri, aparuta la
Onesti, Editura Magic Print, 2018, cuvantari tinute
in numeroase zone ale tarii; Chisinau (noi
consideram orasul acesta tot in tara noastrd),
Pitesti, Vulturesti (jud. Arges), Bucuresti, Oradea,
Brad, Sibiu, Campulung-Muscel. De asemenea,
universul spatial, la fel de important pentru retorica
unui discurs public, este si el la fel de variat: sali
universitare, biblioteci, sali de teatru, spatii
hoteliere, spatii publice deschise (adunari publice la
Brad, Campulung-Muscel, Vulturesti), precum si
unele care inspira respect si solemnitate: Sala b :
"Cerchez” a Palatului Prezidential Cotroceni, Palatul
Patriarhal din Bucuresti, Casa Armatei din Sibiu. Dl S Cursurl

Discursurile rostite de Mihail Diaconescu sunt
motivate diferit: lansari de carte (ale domniei sale,
dar si ale altor autori- trei astfel de discursuri se
regasesc in prezentul volum); primirea unor titulaturi
onorante  precum doctor honoris causa

Editura Magic Print
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(Universitatea din Oradea, Universitatea din Pitesti),
cetatean de onoare al localitatilor Brad, Vulturesti,
Céampulung-Muscel si al judetului Arges, premiul de
excelenta pentru meritul de a fi infiintat revista
Arges, Crucea Dobrogei pentru merite deosebite in
slujba Bisericii si a neamului romanesc.

Volumul de cuvantari al lui Mihai Diaconescu
incepe cu un admirabil text dedicat conceptului de
discurs, istoriei retoricii in lume si in spatiul
romanesc. In toate textele scrise de autor, mai ales
in discursuri si interviuri, acesta nu doar dezvaluie
ideile, credintele, valorile sale, ci tine adevarate
prelegeri culturale cu privire la realitatile istorice
analizate. Nu putine sunt discursurile din cartea
supusa atentiei noastre, fideli cititori diaconescieni,
care sa nu aiba si fragmente consistente cu
bibliografie pentru aprofundarea temelor abordate
de Mihail Diaconescu.

Dupd cum autorul marturiseste, pentru
personajele sale, politica este vocatie, stiinta, traire,
constiinta, arta si constructie in beneficiul natiunii.

"Romanul ca forma de mare amploare a genului
epic in proza, ca manifestare concretéd a necesitatii
mele de a comunica sufleteste cu lumea in care
trdim, ca desfasurare imaginard de evenimente
simbolice, ca adevéar si ideal artistic este si
modalitate de cunoastere si autocunoastere.
Fiecare dintre romanele pe care le-am publicat
exprima o acumulare tenace de date documentare,
de trairi artistice si, totodatd, o esentializare a
experientei mele de viaté. Doresc ca romanele mele
sé fie parte dintr-o constructie mai ampla, pe care in
diferite texte cu caracter programatic o numesc
“fenomenologia epica a spiritului roméanesc”. Doresc
ca aceastd fenomenologie epicd s& exprime esenta
spiritualitatii roménesti, pe care eu o infeleg ca
reuniune de eroic, tragic, moral, misionar, sacru,
spiritual si sublim. De aceea cértile mele comunicéa
stréans intre ele. Ele aratd cé scriu o literaturd cu
program. Este o literatura tezista, demonstrativa, in
care romanele-parabolé dezbat probleme morale si
spirituale”.

Mihail Diaconescu ne vorbeste despre harta
istorica si spirituala a Dobrogei crestine, admirabilele
valori literare si culturale ale spatiului daco-roman,
valorile fundamentale ale identitatii si statalitatii
romanesti in Evul Mediu; importanta deosebita a
Academiei Domnesti de la Putna pentru ceea ce
inseamna muzica psaltica romaneasca si nu numai;
figuri uitate ale istoriei, adevarate repere morale,
valori nepieritoare ale neamului romanesc ce se
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constituie in pilde pentru prezent (amintim aici doar
trei dintre ele: Vasile Tepordei, teolog si gazetar,
ieromonahul Sofronie de la Ciora- jud. Alba si mult
mai cunoscutul Grigore Alexandru Ghica al X-lea- o
impletire intre traire morald, civica si patriotica).
Excelente paginile de discurs in care, pornind de
la romanul "Culorile sédngelui” si de la personalitatea
fascinanta a lui Parvu Mutu, autorul ne conduce ca

0 gazda primitoare prin istoria medievala a artei
romanesti, cu popasuri indelungate asupra stilului

brancovenesc. Poate cel mai bine despre
importanta culturald si istoricd a anumitor spatii
geografice a scris Dan Horia Mazilu; Mihail
Diaconescu ne ofera in discursul dedicat Muntilor
Apuseni, un discurs tinut in fata publicului larg din
Brad venit sa asiste la dezvelirea Tn centrul
municipiului a monumentului Lupa Capitolina, prilej
cu care romancierul a primit distinctia de cetatean
de onoare, o pledoarie pentru regasirea aici a
panteonului spiritulitatii romanesti.

Paginile discursurilor se citesc usor, se citesc cu
bucurie si cu dorintd de cunoastere. Ele impletesc
marturisirile autorului cu privire la istoriile scrierii
romanelor sale, cu felul in care acesta intelege
misiunea literaturii si a artei in general. In toate
textele scrise de Mihail Diaconescu, in felul in care
iti vorbeste, atunci cand ai bucuria de a-l intalni fata
catre fata, descoperi trairi comune: omul Mihail
Diaconescu si scriitorul Mihail Diaconescu au
aceleasi valori morale si poate mai mult decéat orice
altceva, a-ti fi fidel tie insuti este povata care respira
cu putere din toate scrierile sale.
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Memoria peliculei
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Biserica armeneasca ”Sfantul loan Botezatorul”, monument istoric, construita prin
contributia comunitatii armene in urma aprobarii primite in 1857 de la Ministerul Cultelor si
sfintita in 1858.
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Memoria peliculei

Monument istoric, Scoala Nicolopol, 1874. =
Construita ca "Scoala de Fete Nicolopol” prin donatia |
testamentara a lui lon Nicolopol, mare proprietar urban |
si rural, pitar si negustor. Aici a functionat si Scoala 8
Normala de Fete, din 1919 pana in 1930, cand a fost !
desfiintata. Azi, Liceul de Arta "Dinu Lipatti”

Casa Mamulea, monument
istoric. Locuinta familiei pitestene
Mamulea, construita la sfarsitul
secolului al XiIX-lea, probabil de
catre Spirea Mamulea, atestat ca
{ proprietar al unui hotel in 1867 si
 al unui han in 1912.
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